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Pinehas’in da gercek baris duygulariyla hareket
ettiginin kanitidir; zira Tann 6dil ya da cezayt

her zaman “Mida Keneged Mida — Olciiye Karst

Olciiyle” verir.

Burada bir kez daha belirtmek gerekir ki, neyin
“gercek barig” oldugunu ya da olmadigini yargila-
mak herkesin harci degildir. Bu ancak cok iist
diizeydeki insanlarin karar verebilecegi bir
durumdur. Pinehas boyle biridir Ama onun
diizeyinde olmayanlar igin, Pinehas'n yaptigin-
dan ¢ok daha az ciddi konularda bile, kanunu ele
almak kesin bir yasaktir. Bir kigi tam bir tsadik
degilse, boyle konulara karisma yetkisi hicbir ge-
kilde yoktur. Hahamlarimiz'm bir pasuga daya-
narak sdyledikleri gibi: “Once kendini diizelt,
sonra bagkalarini”.

Tora'nin Pinehas'in soy agacini Aaron’a kadar
vermesinin bir bagka amaci da onun olaganiistii
cesaretine dikkati cekmektir. Pinehas egitimli bir
savaggt olsaydi, bu yaptigi ¢ok da biiyiik bir ig
olmayabilirdi. Ama Pinehas, Elazar'in oglu,
Aaron’un torunudur. Dolaysiyla Levi kabilesine
mensup biri olarak hi¢ savag egitimi almamis,
silah kullanmayi bile 6grenmemistir. Ancak buna
ragmen Tanr’'min Ismi'nin kutsiyetinin ihlal
edildigi bir ortamda sessiz kalamamug, hayatini
ortaya koyup eline kargiy1 alarak giinahkarlar
oldirmistiir (Toledot Yitshak; Abravanel; Meam
Loez). Tanr’'nin Onuru i¢in hayatini ortaya koy-
mak, Levi kabilesine mensup birinin ilk kez yap-
tg1 bir sey degildir (bkz. Semot 32:26-28; ayrica
bkz. 21:1 agiklamalarinin en sonu).

Iclerinde — Pinehas'm bu olay sirasinda halkin
icinde oldugu agik olduguna gére bu sozciigii kul-
lanmak gereksizdir. Ancak Tora bu sdzciigii egit-
sel bir bakig sunmak igin metne katmigtir:
Pinehas’in drnegindeki gibi, sert tepkilerin gerek-
li oldugu zamanlarda bile, kanunu eline alan,
Tanri'ya ategli bir gekilde bagl kisi, tim
yapacaginin nefret ve dfkeden degil, halkina olan
sevgisinden kaynaklanmasi gerektigini bilmelidir.
Pinehas 6rneginde oldugu gibi, “halkin iginde” -
halka yonelik tam bir sevgi duygusuyla hareket
etmelidir.

Alternatif olarak sozciikle kastedilen, Pinehas’in
stz konusu hareketi herkesin gozii dniinde yap-
ugidir. Giinahkarlart durdurmak ya da en azin-
dan agikga protesto etmek icin bir sey yapmayan
halk, bu pasif tavirlartyla hatalidi. Simdi de
Pinehas’t protesto etmemekle bu hatalari onaril-
maktadir. Tanr’'nin, gazabini onlarmn iizerinden
geri ¢ekmesini saglayan bir nokta da budur

(Sforno).

Intikamim alarak — Ibranice Bekano Et Kinati.
Kullanilan Kana kokii tam anlamiyla kiskanglik
ya da hakl bir 6fkeyi belirtir. Boylece Tanr'nin
sozlerinin tam anlami “Benim kiskanchgmmla kiska-
narak” seklindedir; ancak bu fiil, bagkasina ait bir
seyi kiskanmayr degil, tiim adalet 6lgiitleri
dahilinde kendisine ait olan bir hakkin bagkalari-
na atfedilmesi kargisinda hissedilen isyan duy-
gusunu belirtir. Ornegin evli bir ¢iftte taraflardan
birinin bir bagkasina yakinlik géstermesi duru-
munda diger tarafin hissettigi, bu tiirdeki bir
kiskangliktir (krs. 5:14). Nitekim Tanri da bu fiili
Ozellikle putperestlik giinah1 dahilinde kullanir
ve bu konuda hicbir taviz vermeyecegini agikga
ortaya koyar (Daat Mikra; bkz. Semot 20:5 ack.).
Tanrt burada Pinehas’m feveranini, Tanrr'ya
ihanet karsisinda kabaran ofke duygular: olarak
tanimlamaktadir. Pinehas, bir anlamda kendisini
Tanri’'nin yerine koymus ve O’na tam bir
sadakatin ifadesi olarak, sanki bu ihanet kendi-
sine yapilmig gibi davranmistir (Ragi; krs. Sefer
Zikaron). Yeosua da, hocast Mose'ye kargt isyan
olarak gordiigii bir olay karsisinda benzer bir
duyguya kapilmist1 (bkz. 11:29).

Ote yandan Pinehas gibi elbette bagka birgok kisi
de burada islenen ahlaksiz giinahlar kargisinda
aynt duyguyu hissetmistir; ama Tanrt’'nin,
hakkinda “Benim kiskanglipimla kiskandi” soz-
lerini kullandig1 tek kisi, bu duyguyu harekete
gegirerek Zimri ve Kozbi'yi dldiiren Pinehas’tir.
Dolayistyla pasuk sadece kiskanma ve ofkelen-
menin 6tesinde, Pinehas’m, bu dogrucu feve-
ranini, Tanrt Adina intikam alarak aktif bir ge-
kilde ortaya koymasindan bahsetmektedir (Beer
Yitshak). Rasi de buradaki duyguyu tanimlamak
icin Eski Fransizca enprenment sdzciigiine yer
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Pinehas

[108. Pinehas'm Odiilii]

1 Tanri, Mose’ye konusarak [soyle] dedi:

11 y D o L
“Koen Aaron’un oglu Elazar'in oglu Pinehas, iclerinde Benim intikamimi alarak,
gazabim1 Bene-Yisrael'in {izerinden geri cevirdi ve [boylece] Bene-Yisrael'i ¢diin vermez

tavrim sonucunda tiiketmedim.

10. [Soyle] Dedi — Ibranice Lemor. Tam
ceviriyle “soyleyerek” ya da “soylemek icin”. Bu
sozciik, kullanildigr her yerde, sdylenen sdzlerin
bagkalarina da aktarilmasi gerektigini belirtir
(krs. 12:13 acgk.). Burada Moge, Tanrt'nin sozleri-
ni kime aktaracaktir? Pinehas olamaz, zira bu p.
12'de soylenmektedir: “Bu  yiizden séyle”.
Dolayisiyla Tanri, Mose'ye bu sdzlerini halka
aktarmasint emretmektedir. Tanr1, biitiin ulusun,
Pinehas’m kendilerini felaketten kurtardigini ve
agapida agiklanacak 6diilii hak ettigini bilmesini
istemektedir (Or Ahayim). [Ramban’a gore ise
Yisrael'e styleme emri p. 12'dedir.]

11. Koen Aaron’un oglu Elazar’in oglu Pinehas
— Salgin sirasinda 24.000 kisi 6ldiigi igin, insan-
lar salgmin durmasmm Tanr’nm 6fkesinin bu
Oltimler sonrasinda dindigi seklinde yorumlaya-
bilirlerdi. Bu nedenle Tanri, salgim durduranmn
Ozellikle Pinehas'in davranist oldugunu vurgula-
maktadir (Toledot Yitshak; Meam Loez). Pinehas,
Moav ve Midyanli kadinlarla iglenen ahlak-
sizligin cezasi olan ve ¢ok sayida insanin canini
alan salginin durmasini saglamisti. Ancak bunu
yapmak igin giinahkar bir cifti 6ldiirmesi gerek-
mistir. Halk bu nedenle Pinehas’a mesafeli dur-
makta, onun 6zellikle ¢ldiirme yolunu secmesi
nedeniyle arkasindan konugmaktadir. Insanlar
[Pinehas’in annesinin, isimlerinden biri “Putiel”
olan Yitro'nun kizt olmasina istinaden (bk.
Semot 6:25 ack.; ayrica 18:1 ack.)] “Su Puti’nin
oglunu  gordiiniiz mii?”  demektedirler.
“Annesinin babasi daha kisa bir siire nce putlara
kurban etmek igin buzagilar sigmanlatirken, ken-
disi gidip Yisrael’de bir kabilenin liderini
oldiirdii!” [Kullandiklar: “Puti” sézciigii, Putiel’'in
bir kisaltmasidir ve halk, “besili hayvan
yetistirmek” anlaminda gelen Pitem kokiini
andirdig icin 6zellikle bu kisaltmay1 yapmugtir.]

Misna, Aaron’un “Oev Salom VeRodef Salom —
Bangi Seven we Barngi Kovalayan” karakterde
oldugunu belirtmektedir (Migna — Pirke Awvot
1:12). Bu nedenle halkin, Pinehas’in
davraniginin, biiyiikbabast Aaron’un barigct

karakterinin bir sonucu olamayacagini diisiiniip,
bu davranist dogustan Yahudi olmayan dedesi
Yitro’ya atfetmeleri ilk bakista anlagilir goriin-
mektedir. Oysa Tanr1 bunu kesin bir dille redde-
dercesine Pinehas'in aile agacini [olay sirasinda
actklamig olmasma ragmen (p. 7)] bir kez daha
Koen Aaron'a kadar geri saymakta ve Pinehas'in
bu davraniginin 6zellikle Aaron'dan miras
kaldiginin altini gizmektedir (Sifre 131; Midras —
Tanhuma 1; Talmud — Sanedrin 82b; Talmud — Sota
43a; Rasi). Bu, Misna’nin sozleriyle nasil bagdagir?

Cevap, gercek barisin ne oldugunu anlamayi
gerektirir. Gergek barig, Tanri'nin diinya ile barig
icinde olmasidir. Bunu saglayacak olan da insan-
larin ve ozellikle Bene-Yisrael'in, Tanr’'nin yo-
lunu izlemeleridir. Ama bu denge insanlarin
giinahlart ile bozuldugu zaman, gercek barig diye
bir sey stz konusu olamaz. Giinah iglenen bir
ortamda barig yoktur. Bu nedenle Misna’daki
“bangt kovalayan” ifadesini yakindan incelemek
gerekir. Bu ifade iki sekilde anlagilabilir: [1] Barigt
yakalamak ve elde etmek icin cabalamak. [2]
Barist uzaklagtirmak. Ve bunlarin her ikisi de
dogrudur. Eger “baris” gergek barigsa, yani
Tanrt'nin Istegi’nin yerine getirildigi bir ortam soz
konusu olacaksa, elbette barigt elde etmek igin
tiim gayret sarf edilmelidir. Ancak eger eldeki
sadece “goriinitiste bir barig” ise, gercek barisi
yakalayabilmek icin 6ncelikle bu goz yanil-
samasint kovalamak ve uzaklagtirmak gerekir.
Pinehas, Aaron’un bu mirasini ¢ok iyi 8ziimsemis
biridir. Bu nedenle inanilmaz bir arsizlik ve ahlak-
sizligin hiikiim stirdigii bir ortamda iki secenegi
vardir: Ya isi oluruna birakip herkesin “gériintirde
her sey yolunda” ya da “tamam, ama ne yapila-
bilir ki?” dedigi berbat durumu kabullenecektir,
ya da gercek barigi yakalamak iizere bu berbat
maskeyi ortadan kaldiracaktir. Ve Pinehas, dogru
olan yolu, ikinci yolu se¢mistir (Hatam Sofer).
Bunun bir sonucu olarak, Tanr1 da ona bir “bars
antlagmast” ve ebedi Koenlik payesi bahsetmistir
(p. 12-13) (Talmud — Sanedrin 82b). Tanr’nin
Pinehas’a ¢zellikle “baris” antlagmast vermesi,
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Tora’nin metninde, “barig” anlamina gelen Salom
sozcligiindeki Vav harfi, ortast kesik, kirik sekilde
yazilmigtir. Bu acidan sozciik Vav harfi yokmug
gibi, “Salem — Biitiin, Eksiksiy” seklinde oku-
nabilir. Dolayisiyla bu pasuklarda bahsedilen
ebedi Koenlik antlagmasi, kayitsiz sartsiz herkes
icin degil, sadece bedensel agidan kusursuz olan
Koenler i¢in gegerlidir. Bu dogrultuda, bedensel
kusura sahip bir Koen'in gergeklestirdigi ibadet
gegersizdir (Talmud — Kidusin 66b; bkz. Vayikra
21:16 v.d.). Talmud Pinehas'la ilgili pasuklardaki
bazi niianslardan, Koenler'e &zgii bagska genel
kurallar da tiiretir.

Kirik Vav harfinden gikarilacak egitsel bir ders de
sudur: Pinehas’m barigi saglayabilmek icin tek
yolu, barist kovalamakti. O bunu yaparak gergek-
ten biiyiikk bir is gerceklestirmig, tiim Bene-
Yisrael'i yok edebilecek bir salgin bu sayede dur-
mustur. Ancak yine de barigin saglanabilmesi igin
geriye sadece bu denli sert bir yontemin kalmast,
Bene-Yisrael icin oldukga act bir durumdur. Zira
siddet sonucu saglanan barig, bu siddet kesinlik-
le gerekli oldugu zamanlarda bile, kusurludur —
bu siddeti mecbur kilan ciddi ¢okiintiiniin igare-
tidi. Salom sozciigiindeki Vav harfinin kirik
olmasi buna isaret ediyor olabilir.

13. [Bu antlasma] — Rasi.

Ardindan [gelecek] soyu — Ibn Ezra bu sozleri,
Pinehas’in bir giin 6lecegine isaret olarak kabul
eder. Bunu sdyleme ihtiyaci duymasinin nedeni,
Talmud’daki kabul edilen goriiglerden birine gore,
Pinehas'in [6lmeyen ve atesten atlarin g¢ektigi
atesten bir arabayla goklere yiikselerek melek
mertebesine erigen  (Melahim 1T 2:11)]
Peygamber Eliyau ile ayn1 kisi olmasidir. Ibn Ezra
buradaki ifadenin sdz konusu gériisii ¢iiriittiigii
kanisindadir. Tosafot da (Talmud — Baba Metsia
114b o.a.) Eliyau'nun Binyamin kabilesi mensu-
bu olduguna dair bir gériisten alinti yapar [oysa
Pinehas Levi kabilesine mensuptur].

Rabenu Behaye ise bunun yeterli bir kanit
olmadigini belirtir; zira “ardindan [gelecek] soyu”
ifadesi, pekala “goklere yiikseldikten sonra ardin-

da kalan soyu” anlaminda olabilir. Rabenu
Behaye, Talmud'daki Pinehas'n gergekten de
Eliyau oldugu gorigiinii destekler. Bu goriis,
Pinehas'm burada kullandigi BeKano Et Kinati
(bkz. p. 11 agk., Inttkamum alarak k.b.) ikilemesi-
ni de destek olarak kullanir. Orada iki kez kul-
lanilan Kana kokii ile Pinehas'in burada ve gele-
cekte olmak {izere iki kez gosterdigi “Tanr1 Adina
kiskancliga” isaret edilmektedir. Nitekim
Peygamber Eliyau, kendi déneminde Bene-
Yisrael'in giinahkar tavri karsisinda hissettigi
feveran duygularini “Bene-Yisrael antlasmani terk
ettikleri ... icin Topluluklarm Tannst Asem Adina
kiskanclik hissediyorum (Kano Kineti)” (Melahim
[ 19:14) sozleriyle dile getirirken de benzer bir
ikileme kullanmustir. Eliyau da iki kez kiskanclik
gosterdigini sdylemektedir: Bir kez ge¢migte
[yani onu Pinehas olarak tanidigimiz bu olayda]
ve bir kez de kendi zamaninda. Ama o zamanki
“kiskanclhik” sadece duygu olarak ifade edilmek-
tedir; buradaki gibi aktif bir sekilde dile getirilmis
degildir (Talmud — Baba Metsia 114b, Rasi 0.a.).

Midras, Tanah’ta Peygamber Eliyau'nun isminin
bes yerde [en sondaki Vav harfi olmaksizin]
“Eliya” seklinde yazili olduguna dikkati ¢eker.
Buna kargilik, Yaakov Avinu'nun ismi de beg
yerde fazladan bir Vav harfiyle yazilidir. Midras bu
durumu gdyle agiklar: Peygamber Eliyau,
Masiah'in gelisinden 6nce bunu miijdeleyecek
olan kisidir. Bene-Yisrael'in Atast olan Yaakov bir
anlamda kendisinden bu bes Vav harfini, onun
bu gorevi yerine getirmesini garanti etme
amaciyla “rehin almistir”. O gorevini yerine
getirince bunlari iade edecek, Eliyau'nun ismin-
deki eksiklik giderilecektir (bkz. Vayikra 26:42
ack.). Boylelikle, onceki pasukta sozii edilen,
Salom sozciigiindeki kirtk yazilan Vav harfi de
Eliyau'nun Pinehas ile ayni1 kisi oldugu goriigiine
farkli bir boyut kazandirmaktadir. Zira tiim Tanah
boyunca Vaw harfi ile, tabiri caizse, “sorunu olan”
sadece iki kisi vardir: Pinehas ve Eliyau (Baal
Aturim). Ve Eliyau gorevini yerine getirdikten
sonra, Masiah'm gelisiyle, diinyada en ¢ok eksik
olan sey, baris, Salom, kusursuz hale gelecektir

(krs. Misna — Eduyot 8:7).

12
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25:12-13

12 Bu yiizden soyle: Iste ona barig antlagmamit veriyorum.

13[

Bu antlagma] Hem o hem de ardindan [gelecek] soyu igin ebedi bir Koenlik antlag-

mast olacaktir. [Kendisi bunu,] Tanrist Adina 6diin vermeden hareket edip Bene-Yisrael
icin onarim saglamasinin karsiliginda [hak etmigtir].”

vermistir: “6fke sonucu ortaya ¢ikan, siddetli bir
harekete ge¢gme duygusu”. Cevirimizi bu dogrul-
tuda, “inttkamimu alarak” seklinde yaptik (Ragi).

Gazabimi Bene-Yisrael’in iizerinden geri cevir-
di — Pinehas, Tanr1 Adina hareket ederek,
Tanr’'nin, yabanct kuizlarla iglenen ahlaksizlik
giinahina ceza olarak génderdigi salgin hastaligt
sona erdirmigtir. Pasuktaki “Bene-Yisrael'i ...
titketmedim” sozleri, Pinehas’in bu davranigi
olmasa, Bene-Yisrael'in salgin nedeniyle tiimiiyle
yok olabilecegini ima etmektedir (krs. Ibn Ezra).
Dolayisiyla halk, yaptigi hareket nedeniyle
Pinehas’tan nefret etmemeli, aksine ona siikran
duymalidir (Daat Zekenim).

Burada, Pinehas’in soy agacinin biiyiikbabasi
Aaron’a kadar geri verilmesi, biiyiikbaba-torun
arasindaki bagka bir paralelligi de ortaya koymak-
tadir. Nitekim Korah olay1 sonrasinda meydana
gelen bir bagka salgin da Aaron tarafindan engel-
lenmistir (Meam Loez; bkz. 17:12-15).

Rabenu Behaye, buradaki “Bene-Yisrael'in
tizerinden geri cevirdi” ifadesinin, “Bene-Yisrael'in
lizerine gitmekte olan gazabimi onlara ulasmadan
once durdurdu” seklinde oldugu goriisiindedir.
Onceki peragamn bitiminde Slen 24.000 kiginin
tiimii, Zimri'nin bagkani oldugu Simon kabilesine
mensuptur. Yani Tanri’'nin gazab sadece, giinaha
aktif gekilde kapilmis olan Simon kabilesi men-
suplarint vurmus, Pinehas'in davranigt da gazabin
Bene-Yisrael'in geri kalanmna ulasmadan dur-
masint saglamigtir. Boylece Pinehas'in hareketi,
Bene-Yisrael'i kesin bir yok olugtan kurtarmigtir.
Bunun kargiliginda da Pinehas [Peygamber
Eliyau ile ayn1 kisi oldugu gériisii dogrultusunda
(bkz. p. 13 agk.)] ebedi yasama hak kazanmugtir.

Zoar bunu daha genis bir sekilde agiklar.
Misir’dan Cikig sirasinda Bene-Yisrael'e katilan
Erev Rav, ¢6l yolculugu sirasinda Simon kabilesi
mensuplariyla evlenerek bu kabilenin bir parcast
haline gelmistir. Bu evliliklerden dogan ¢ocuk-
larin bazilari, ¢oldeki gesitli giinahlar sirasinda
Slmiiglerdir. Moavli kizlarla giinah isleyenler de
“halk” olarak tanimlanan Erev Rav mensubu
insanlardir. Ama Yisrael ailesine mensup olan hig
kimse putperestlik giinahini bilingli bir gekilde
islememistir. Konunun anlatimi sirasinda belir-

tildigi tizere, “Yisrael” olarak adlandirilan kesimde
giinah isleyenler, sadece Midyani kizlarin onlari
tuzaga diisiirmeleri sonucunda Baal Peor’a 6zgii
iprenc tapinma seklini — ve ibadet degil, putu
asagilama amaciyla — gergeklestirmistir. Boylelikle,
bu, kasitsiz putperestlik sinifindadir ve Pinehas'm
hareketi bu giinah igin onarim saglamistir. Sonug
olarak 6len 24.000 Simon kabilesi mensubu Erev
Rav adli kesimdendir, ama Yisrael ailesine men-
sup olan kimse bu salginda élmemigtir (Meam Loez).

Odiin  vermez taviim - Tam ceviriyle
“kiskanchgmm”. Bkz. Inttkamumu alarak k.b. Ya da
“sadece Bana tapmilmast konusundaki kesin tavrim”

(krs. The Living Torah). Bkz. 20:5.

12. Bu yiizden — Ibranice Lahen. By, bir yemin ve
kesinlik ifadesidir (krs. Semot 6:6; bkz. Beresit
4:15).

Soyle — Ibranice Emor. Bu, Koenler'in verdigi
beraha i¢in kullanilan Amor sdzciigiint andir-
maktadir (bkz. 6:23). Boylece bu sozciikle,
Pinehas'in yeni Koenlik konumuna atifta
bulunulmaktadir (Rabenu Behaye).

Baris antlasmami veriyorum — Rasi'ye gore
“Barig ifade eden antlagmami veriyorum”. Bu
goriis dogrultusunda barig, antlagmanin igerigini
degil, ifade ettigi iyi niyeti tanimlamaktadir (Gur
Arye). Antlasmadan kasit ise siradaki pasukta
dile getirilen Koenlik'tir.

Alternatif olarak, antlagmanm kendisi de “barig
ve selamet” igeriyor olabilir: “Bars [icerikli] ant-
lasmami  veriyorum”. Bu dogrultuda Tann,
Pinehas'in Zimri'nin akraba ve yandaslarinin
intikam duygularindan  korkmasina gerek
olmadifia dair garanti vermektedir [Tanr1 ben-
zer bir garantiyi, dort krali yenilgiye ugrattiktan
sonra Avraam’a da vermistir (Rabenu Behaye;
bkz. Beresit 15:1)]. Koenlik ile ilgili kisim ise ant-
lagma degil, Pinchas'm, yaptig1 kargisinda hak
ettigi odiiliidiir (Ibn Ezra; Daat Zekenim; Rabenu
Behaye).

Buradaki “Noten — Veriyorum” sdzciigii ayni
zamanda “yerlestiriyorum; sabitliyorum” anlamina
gelebili. Onkelos’'un gevirisi de buna benzer
dogrultuda “Onun icin bars antlasmami kesin-
lestiriyorum” seklindedir.
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goriigiindedirler (Mesiah Ilemim). Ote yandan
Talmud (Sanedrin 82b), Zimri'nin beg farkl se-
kilde adlandirildipini belirtir ve her birinin
nedenini agiklarken, onun aslinda, Simon
kabilesinin [tiimiiniin] bagkan1 Selumiel ben
Tsurigaday oldugunu vurgular (bkz. 1:6).

Dikkati ¢eken nokta, Zimri'nin isminin ve
riitbesinin ancak gimdi agiklaniyor olmasidir.
Bunun bir sebebi, burada Pinehas’in éviilmesidir.
Boylece Tora, Pinehas'in onun yiiksek konumu-
na ve lideri oldugu kabilenin olas: tepkisine aldir-
mayip, islenen Hilul Asem niteligindeki cirkin
giinahlara seyirci kalmayarak kendi hayatini
tehlikeye atma pahasina onu ¢ldiirdigiini sdyle-
mekle, Pinehas’t dvmektedir (Ragi; Ramban).

Ayrica Zimri'nin atasal baglariin Pinehas’m aile
zinciri ile verilmesi de ikisi arasindaki tezati vur-
gulama amaglhidir. Tora, Pinehas’in soy agacini
Ovgli amactyla verdigi yerde, Zimri'nin kabile
aidiyetini yergi amaciyla vermektedir. Pinehas,
biiyiikbabast Aaron’un mirasini el istiinde tut-
mustur. Zimri ise, halk: iginde bir lider, bir kabile
bagkani olmasina ragmen kendisini al¢altmugtir
(Midras — Tanhuma 2; Rasi; Sefer Zikaron; Gur
Arye). Ustelik atast Simon igin de bir
yiizkarasidir. Nitekim Simon, kizkardesi Dina'nin
yabancilar tarafindan agagilanmast kargisinda
kesinlikle 6diin vermemis, ahlaksizlik ve asimi-
lasyonu reddettigini tartigmaya agik olmayacak
bir sekilde ortaya koymustur (bkz. Beresit 34:25).
Ama Zimri, Pinehas'in aksine, kendi atasimnin
mirasint ayaklar altina almigti.  Kendisini
lekeleyen, tiim ailesini de lekeler (Rabenu
Behaye). Dina olayinda Simon’'un yanmdaki
ortaginin Levi olmasit da bu tezat1 daha agik bir
hale getirmektedir. Zira Levi, Pinehas'm atasidir

(Meam Loex).

15. Kozbi’ydi — Talmudsal kaynaklara gore
Kozbi'nin asil ismi Svilenay (Talmud — Sanedrin
82b), Selonay (Targum Yonatan) veya Sulani’dir
(Aruh). Tora ondan [“Kazav — Bosa Cikarmak”
kokiiyle baglantili olarak] “Kozbi” diye bahset-
mektedir, zira kendisini asil hedef olarak Mose

Rabenu'ya goénderen babasinin istegini bosa
cikarmigtir (Talmud — Sanedrin 82b).

Tsur’'un kiziydi — Tsur, biraz agagida okuya-
cagimiz {izere bes Midyan kralindan biridir (31:8;
Yeogua 13:21). Nitekim pasuk onun “bir atasal
ailenin bagt” oldugunu sdylemektedir [her ne
kadar “kral” olarak adlandirilsa da, cogunlukla
gocebe topluluklar halinde yasayan Midyaniler
s6z konusu oldugunda oturmug bir kralliktan ¢ok
kabilesel bagkanlik kastedilmektedir (Daat
Mikra; bkz. 22:4 ack.)]. Midyan ulusu beg atasal
aileden olugmaktaydu: Efa, Efer, Hanoh, Avida ve
Eldaa (bkz. Beresit 25:4). Tsur bunlardan birinin
bagkanidir (Rasi). Ama bunun da tesinde pasuk
ondan “halklarin basgt” [yani “Midyan
kabilelerinin bag1” (Beer Mayim Hayim)] sifatiyla
soz ederek, kendisinin tiim bu atasal ailelerin de
{ist yoneticisi oldugunu vurgulamaktadir. Yani
beg kral icinde en iist riitbelisi Tsur'dur. Ancak
Tora, bes Midyan kralini listelerken, kendi kizint
ahlaksizhiga tegvik etmesi nedeniyle Tsur'u en
baga degil, ticiincii siraya yazmugtir (bkz. 31:8)
(Midras — Tanhuma 2; Rasi).

Bu da Pinehas’a yonelik ¢vgiiniin bir pargasidir.
Yabanct bir prensesi 6ldiirmekten cekinmemistir.
Ama bunun &tesinde, Kozbi'nin kimliginin acik-
lanmasi, Midyaniler'in Bene-Yisrael’e duyduklart
nefretin derecesini de gozler dniine sermektedir.
Zira Tsur en iist diizeyli Midyan krali olmasma
karsin Yisrael'e zarar verme ugruna kendi kizint
fuhusa géndermekten ¢ekinmemistir (Midras —

Tanhuma 2; Rasi).

Midras kaynakli bir 6greti, Kozbi'nin aslinda
Balak’m kiz1 oldugunu belirtir (Targum Yonatan;
Midras — Bamidbar Raba 20:24; 25:6 hakkinda
Midras Agada). Bazilarina gore Kozbi anne
tarafindan Tsur'un torunudur (krs. Tsafenat
Paneah). Balak'in onun anne tarafindan dedesi
olmasi da olasilik dahilindedir (The Living Torah).

16-18. Midyan’a kars1 yeni tavir. Tanri, tsadikin
(Pinehas) odiiliinii verdikten sonra, kotiilerin
(Midyaniler) cezasina gegmektedir (Ramban).

14

15

16
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25:14-16

14 Midyanh kizla birlikte oldiiriilen Yisreeli adamin ismi Zimri ben Salu’ydu;

Simoniler’de atasal aile bagkantydi.

B Oldiriilen Midyanli kizin ismi ise Kozbi'ydi; Midyan'da halklarm [ve bir] atasal

ailenin bast [olan] Tsur’un kiztydi.

[109. Midyar'a Saldiri Emxi]

1 Tanri, Mose’ye konusarak [soyle] dedi:

Pinehas, Eliyau olsa da olmasa da, Sofetim
kitabinda gordiigiimiiz kadariyla oldukga uzun
bir siire yagamistir. Yisrael'in hakimlerinden
Yiftah, kendi déneminde Bene-Yisrael'in [bu asa-
mada yeni ele gegirilmis olan] Hegbon'da iig yiiz
yildir yasadigini sdylemektedir (Sofetim 11:26).
Bunun yaklagik yiiz yil sonrasinda da Pinehas'in
halen hayatta oldugu goriilmektedir (Sofetim
20:28). Dolayistyla Pinehas dort yiiz yili fazlasiyla
agan bir siire yagamistir (Rabenu Behaye).

Ebedi bir Koenlik antlagmasi — Aaron ve
ogullart Koenlik gérevine atandiklari zaman, bu
paye sadece kendilerine ve o andan itibaren
dogacak cocuklarma ait olacakti. Ama o sirada
zaten dogmug olan g¢ocuklar Koen degillerdi.
Pinehas'in durumu da boyleydi. Aaron ve
ogullart Koenler olarak meshedildikleri sirada
Pinehas ¢oktan dogmus oldugundan (Semot
6:25), kendisi bir Koen degil, normal bir Levi
kabilesi mensubuydu. Ama gimdi, Pinehas, yap-
mug oldugu bu hareketle, Tanr’'nin kendisine bu
payeyi vermesine hak kazanmugtir (Rasi; Ibn
Ezra). Talmud'un da igaret ettigi gibi “Pinehas,
Zimri'yi oldiirene kadar Koen olmamigtir”
(Talmud — Zevahim 101b; Rasi). Ibn Ezra'ya gore
antlagma, Koen Gadollar'in Pinehas'in soyundan
gelmeleri konusundaki bir vaadi de icermektedir.
Hem I. hem de II. Bet-Amikdas’taki Koen
Gadollar'in ¢ogunlugu Pinehas'in soyuna men-
suptu (bkz. Divre Ayamim I 5:30-41 ve 6:34-38.
Ayrica bkz. Yehezkel 44:15). Dahast bunun
“ebedi” olmasi, Pinehas'in soyunun higbir zaman
kesintiye uframayacagini da garantilemektedir

(Ralbag).

“Ebedi Koenlik antlasmasi” ifadesinin de 6zellikle
Koen Gadol mevkiini kastettigi sdylenebilir. Zira
Bet-Amikdas'ta kesintisiz gérev yapan tek Koen,
Koen Gadol'dur. Normal bir Koen sadece kendi
gorev strast geldigi zaman gérev yapar; ama Koen

Gadol, siirekli olarak ig bagindadir (Daat Mikra).

Tanrisi Adina - Bu soézler de Pinehas'in
davranigindaki ¢énemli bir noktaya igaret etmek-
tedir. Pinehas yapugini kigisel sebeplerle degil,

tamamen Tanrt Adina yapmistir (Daat Mikra).
Sadece onun gibi yiiksek karakterli kigiler her-
hangi bir davranisi hicbir kisisel hedef giitmek-
sizin “Tanrt Adina” yapabilir. Daha diisiik diizey-
dekiler ise, kendilerini yaptiklarmin sirf Tann
Adina oldugunu ikna etseler bile, gercekte mut-
laka, en azindan seref kazanmak gibi kigisel bir
gikar igin igine karigmisti. Bu nedenle kanunu
daha az ¢nemli konularda bile ele almak kim-
senin hakki degildir.

Bene-Yisrael i¢in onarim — Pinehas, yaptigiyla
Bene-Yisrael'in giinahi i¢in onarim saglamigtir.
Bu nedenle bir sonraki Koen Gadol olarak Bene-
Yisrael'in giinahlarinin onarimini saglamasi
uygundur (Daat Zekenim; Sforno) — hem onun
hem de ardindan gelecek Koen Gadol
hanedaninin (Daat Mikra).

14. Kuzla birlikte — Ibranice Et. Genelde bu
sozciik ismin —i halini tanimlar. Ancak diger
anlami “ile” seklindedir. Normalde “ile” anlanmin-
da kullanlan sézciik Im olmasina kargin ikisi
arasinda bir fark vardir. Im, sadece mekan
bakimmdan bir arada olmayr tamimlar. Et ise
bunun 6tesinde, fiziksel veya fikirsel “biitiinliik”
ifade eder. Pinehas, Zimri'yi igte Midyanlt kizla
boylesi bir biitiinliik halinde Sldiirmiistiir. Ikisi
hem fikirsel agidan sirf ahlaksiz giinah igleme
amacini tagirken hem de fiziksel agidan biitiinlitk
halindeyken oldiiriilmiistiir.

Oldiiriilen — Targum Onkelos. Tam geviriyle
“vurulan”. Pasugun tam ¢evirisi goyledir:
“Midyanl kizla birlikte vurulan, vurulmus Yisrael
adammmn ismi Zimri ben Salu'ydu — Simoniler’de
atasal aile bagkani.”

Simoniler’de — Simon kabilesi mensuplari iginde

(bkz. 26:14).

Atasal aile bagkaniydi — Simon kabilesi beg
atasal aileden olusmaktayd: (bkz. 26:12-13). Rasi
ve Ibn Ezra, sozlerinden anlagildigi kadariyla,
Zimri'nin, bunlardan sadece biri olan Sauli
ailesinin (26:13; Talmud — Sanedrin 82b; Beresit
46:10, Aktav Veakabala o.a.) baginda oldugu
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18. Ciinkii... — Bu pasuk, 6nceki pasukta yer
alan iki farkli emre ayni sirayla sebepler vermek-
tedir. Midyaniler’e diigmanlik edilmelidir, ¢iinkii
onlar Peor olayinda Bene-Yisrael'i putlara tap-
maya siiriikleyecek bir tuzak kurmakla onlara
yonelik diigmanliklarini ortaya koymuslardir. Ve
onlardan sert bir darbeyle intikam alinmalidir,
giinkii sirf Bene-Yisrael’e zarar verme amaclarina
ulagmak igin goriilmemis bir ahlaksizlik yonte-
mine bagvurmuglar, Midyan bagkaninin kizint
bile ahlaksizliga gondermekten ¢ekinmemiglerdir
(Ramban).

Peor olayiyla — Her ne kadar Peor bir Moav
ilahiysa da, onu Bene-Yisrael'e zarar verme
amactyla kullanma fikri olasilikla Midyaniler’e
aitti (Tsafenat Paneah).

Komplolariyla — Bkz. Beresit 37:18. “Kotii niyetli
/ sinsi planlarryla” (Ibn Ezra).

Diismanliklarini ortaya koydular — Ya da “diis-

manlik ettiler”; “size istrap verdiler” (Ibn Ezra).

Tam geviriyle “diigmanlik ediyorlar”. Bu simdiki
zaman ¢ekimli hal, Midyaniler’in halen diisman-
ca bir tavir iginde olduklarini ima eder. Bu
dogrultuda Ibn Ezra pasugun ikinci kismint gdyle
agtiklar: “Peor olay1 nedeniyle [bag gdsteren] sal-
ginin gerceklestigi giinde 6ldiiriilen kiz kardegleri
Midyan bagkaninin kizt Kozbi nedeniyle [=onun
intikamin1 almak igin] size kotiilik etme pesin-
deler”. Dolayisiyla Midyan’a yapilacak saldirt
dnemli bir prensibin kaynagidir: “Aba Leorgeha
Askem Leorgo — Seni Oldiirmeye Geleni, Erken
Davranp Sen Oldiir” (Rabenu Behaye).

Midyan bagkaninin kizi — Kozbi'nin Midyan
bagkani Tsur’'un kizi oldugu daha 6nce soylen-
misti. Burada tekrarlanmasinin amaci, Midyan
bilgelerinin bir kral kizin1 bile ahlaksizliga tegvik
etmeye Onayak olduklarina isaret etmektir

(Rabenu Behaye; bkz. p. 1-6 agk.).

26.

1. Ve salgindan sonra — Pasuk ii¢ sozciikle
bagladiktan sonra Tora pasugun ortasinda yeni
bir perasaya baglamaktadir. “Piska Beemtsa
Pasuk — Pasugun Ortasinda Paragraf [Baslangici]”
olarak adlandirilan bu durum Tora’da oldukga
enderdir (krs. Beregit 35:22). Hizkuni'ye gore
burada béyle bir duruma yer verilmesinin amaci,
pasugun devaminda baglayan yeni konu iginde
verilecek niifus sayim1 emri ile dogrudan baglan-
tt kurmakti. Sayim emri salgindan sonra ve-
rilmigtir. Tora bu araci kullanarak salgin sirasinda
gergeklesen oliimlerin, ¢oldeki son oliimler
oldugunu vurgulamaktadir. Bagka bir deyisle s¢z
konusu niifus sayimina dahil olacak herkes artik
Erets-Yisrael'e girecektir.

Bu ifadeye yer verilmesinin bagka bir amac1 da
buradaki emirlerin uygulama sirasii belirtmek-
tit. Tanr1 Midyan'a saldirmayr ve niifus saymi
yapmay1i emretmistir ve iki emrin arasina “salgm-
dan sonra” ifadesini ekleyerek, siralamay1 belir-
lemistir. Niifus saymmi salginla Midyan'a saldirt
arasinda gerceklestirilecektir (Ramban; Lekah
Tov; bkz. 31:2).

Baal Aturim konuya farkli bir noktadan yaklasir.
Tora, Bene-Yisrael'de dogru yontemle yapil-
mayan bir niifus sayiminin, yaninda bir belayt
getirebilecegi uyarisinda bulunmugtur (Semot
30:12). Dolayisiyla simdi niifus sayimi salgiin
hemen ardindan yapilacagindan, Tora ikisi
arasinda belirgin bir paragraf arast vermis, sayim-
la belay1 birbirinden ayirmugtir.

«2 Yeni niifus sayimi. Tanri, Mose ve Elazar’a,
tipkt bunun otuz dokuz yil éncesinde Mose ve
Aaron’a emretmis oldugu gibi, bir niifus sayim1
yapmalarint emreder. Bu sayimin birka¢ nedeni
vardir: [1] Sayim emrinin “salgindan sonra” ve-
rildiginin sdylenmesi, saymmla salgin arasinda
baglanti oldugunu belirtir. Bir gobanin, kendisine
teslim edilen ve kurtlarin saldirisina ugrayan

17

18
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25:17-18 - 26:1

17 “Midyaniler’i diisman ilan et ve onlara sert bir darbe indirin.

18 Ciinkii onlar Peor konusu hakkinda size karst kurduklart komplolariyla size yonelik
diigmanliklarini ortaya koydular ve Peor olay1 nedeniyle [bag gosteren] salgin[in gercek-
lestigi] giinde oldiiriilen kiz kardegleri Midyan bagkaninin kizi Kozbi nedeniyle [intikam1

hak ettiler].
26

1
Ve salgindan sonra,

[110. Yeni Niifus Sayumu; Reuven]

Tanri, Mose'ye ve Koen Aaron’un oglu Elazar’a konusarak [soyle] dedi:

17. Midyaniler’i — Ama Moaviler'i degil.
Aslinda en azindan metnin basit gidisatina gore,
Moaviler’e kargt Midyaniler’den bile daha sert bir
tavir alinmast gerektigini diisiinebilirdik. Ne de
olsa Yisrael'e kargi ilk diigmanhk gosterenler
Moaviler'dir (22:3-4; Imre Sefer). Ayrica halkin
giinah iglemesine ilk bagta Moav kizlari neden
olmustur (p. 1, Mesiah Ilemim). Yine de Moaviler
cezanin diginda tutulmuglardir. Bunun olast bir
nedeni Tanr’'nin Moaviler’e saldirmay1 énceden
yasaklamig olmasidir (bkz. Devarim 2:9); ciinkii
Kral David’in biiyiikbabasinin annesi olan Rut,
Moav soyundan gelecektir (Talmud — Baba Kama
38b; Ragi; krs. Ramban). Bir bagka sebep de
Moaviler'in davraniginin temelinde hakli sayila-
bilecek bir korkunun olmasidir. Oysa Midyaniler,
hicbir tehdit altinda olmamalarina ragmen,
sebepsiz bir nefret ve diigmanlik sonucunda
kizlarin1 Bene-Yisrael'in iistiine salmiglardir
(Ramban; 31:2, Rasi 0.a.). Bagka bir alternatife
gore ise Moav'in saldiriya maruz birakilma-
masinin sebebi, atalar1 Lot'un Avraam’a sadakat
gdstermis olmast olabili. Misir’a hep birlikte
indiklerinde Avraam, karisi Sara’yt kizkardesi
olarak tanitmis, Lot da onu ele vermemigtir. Ote
yandan Moavi erkekleri, Bene-Yisrael'e diigman-
lik ettikleri icin, Yahudilik’i kabul etseler bile, bir
Yisrael kizi ile evlenmekten ebediyen men
edilmiglerdir (Devarim 23:4; Ramban).

Diisman ilan et — [branice Tsaror. Bu, Sabat
emrinden hatirlayacagimiz Samor ve Zahor
sozciikleriyle ayni yapida gekilmig bir fiildir. Bu
cat1 siireklilik anlami ifade eder. Tanri, Bene-
Yisrael'e, Midyaniler’e karg1 stirekli bir diismanlik
tavrl igine girmelerini emretmektedir. Cevirimiz
bu dogrultuda serbesttir ve tam c¢eviri
“Midyaniler’e [stirekli] diismanlik et” seklindedir.
Fiil “diigmanligint siirekli ve aktif olarak goster”
(Rasi), “taciz et” (The Artscroll Chumash — Stone
Edition), “stkinti ver” ya da “saldw” (The Living
Torah) anlamlar ile de degerlendirilebilir.

Onlara sert bir darbe indirin — Tam geviriyle
“onlart vurun”. Ya da “onlan oldiiriin” (Targum

Onkelos; The Living Torah).

Béylece pasuk Midyaniler’e karst iki emir iger-
mektedir. Ilki Midyaniler'i diigman kabul etmek
ve bunu, onlan taciz edip, onlara stkint1 vererek
gostermektir. Bu emrin siirekliligi, Tsaror fiilinin
catistyla vurgulanmugtir. Bagka bir deyisle bu, bir
kerelik somut bir eylemi degil, stirekli bir tavri
ifade eder (Rasi). lkinci emir “darbe vurun” ise
gergek bir savagt kasteder. Nitekim kisa bir siire
sonra Bene-Yisrael, baglarina gelenlerin bas
sorumlulart olan Midyaniler'den intikam alma
emri alacaklardir (31:2).

Or Ahayim, bu emirlerin derindeki amacinin
sadece intikam olmadigi aciklamasini yapar
Nitekim Midyaniler’den intikam almak da bura-
da dnem tagimasina ragmen, bunun igin siirekli
bir savag durumuna gerek yoktu, bir kerelik bir
askeri harekat yeterli olurdu. Dolayisiyla daha
derin bir nokta sdz konusudur: Midyan'in basi
cektigi olay sirasinda Yahudi Ulusu’'nun iginde,
aktif olarak bir sey yapmasalar bile, ahlaksiz zevk-
ler igin arzuya ve Peor’a tapinma istegine kapilan,
giinahkarlara icten ige imrenen kisiler olmusgtur.
Bu tip arzular kokiinden sokiip yok etmek ¢ok
zordur, ¢iinkii sehvet, siirekli yeniden ortaya ¢1-
kabilen bir tehlikedir. Béyle bir tehlikeyle bag
etmenin yolu, insanlarin gekici bir arzu olarak
digiindiikleri geyin aslinda bir digman ve
varoluglarina kargt bir tehdit unsuru oldugunu
anlamalarini saglamaktir. Ahlaksizlik ve putpe-
restliklerini Yisrael'in igine sizdiran Midyaniler'in
karsisinda, Bene-Yisrael, Midyaniler'in aslinda
kendilerine yonelik bir nefret kaynagi olduklari-
na, bu nedenle onlara karg1 stirekli bir diismanca
tavir almalar1 gerektigine ikna olmalidirlar.
Tora'nin siirekli bir diigmanlik ruhunu ortaya
koymasinin nedeni budur.
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Yonetmek” kokiiyle baglantili goriilebilir ve bu
durumda ifadenin anlami “Mose onlar [yapacaklar

konusunda] yonlendirdi” seklinde olur (Aamek Davar).

4. Misir Ulkesi'nden cikan — Cevirimize gore,
nifus sayimindaki kriterler, Misir'dan Cikig'm
ardindan yapilan ilk sayimdakilerle ayn1 olmalidir
(Rasi; bkz. Semot 30:13 v.d.). Alternatif olarak,
pasuk soyle de anlagilabilir: “Yirmi yas ve iistiinde
olup Misw’dan cikan Bene-Yisrael [mensuplar,]
Tanr'nin Moge'ye emretmis oldugu sekilde [sayila-
cakar].”  Bu bakigla  “Msir’dan  citkan”
[=“Misir’dan ¢itkmakta olan”] ifadesi simdiki
sayima dahil edilecek kisileri tanimlamaktadir.
Misir’dan cikan neslin sadece yirmi yag ve {istiin-
dekileri ¢ol yolculugu boyunca Slmiistiir (bkz.
14:29-31). Ama yirmi yag altindakiler hayat-
tadirlar ve genelde bir niifusun yarisin1 bu yag
grubu olugturdugundan simdi sayilacak olanlar
icinde ¢nemli bir kism1 “Misir’'dan gikan” sifatina
uygundur (Ibn Ezra).

5-51. Sayim sonuglar1 ve aile listeleri. 1:18'deki
actklamalarimizda belirttigimiz tizere, Ramban
bir konuya igaret eder: Bamidbar kitabmin bagmn-
da anlatilan sayimla buradaki arasmdaki en belir-
gin fark burada soy kiitiiklerine kaydin olma-
masidir. Bu kayit, ilk sayimda yapilmig, herkes
kabileler ve aileler bazinda siniflandirilmigtir.
Ardindan da her kabile kendisine ayrilan bolgede
kamp yapmis, kamp diizenini titizlikle korumus-
tur. Dolayisiyla simdi boyle bir detayla ilgilen-
meye gerek yoktur. Ancak bu ac¢iklama dogrul-
tusunda sayimda aileler diizeyine inilmesine de
gerek olmamalidir. Oysa bu sayimda ailelerin lis-
tesinin, ilk sayimda aciklanmayan diizeyde ayrin-
tili bir sekilde verildigini goériiyoruz. Ramban
bunun, simdiki sayimin amaglarindan biri olan
Erets-Yisrael'in paylagimi ile baglantili oldugunu

belirtir. Zira Ulke 6nce kabileler arasinda pay-
lagilacak, ardindan da her kabilenin topraklart
da, ona ait ailelere béliinecektir.

Kabilelerin buradaki siralamasi, Perek 1'deki
stralamayla neredeyse aynidir. Tek fark Yosef’ten
tiireyen iki kabile Efrayim ve Menage'nin sirala-
madaki yeridir. Perek 1’de Efrayim, burada ise
Menage 6nce yer almaktadir. Ibn Ezra'ya gore bu,
siralamada 6nceligin kalabalik olan kabileye veril-
mesiyle agiklanabilir. Orada Efrayim daha kala-
balik iken, arada gecen otuz dokuz yil icinde Menage
kabilesinin niifusu Efrayin'in niifusunu gegmistir.

5. Reuven-ogullar1 — Bkz. Beresit 46:9, Semot 6:14.

Hanoh — Bu isimle ilk kargilagmamuz, Kayin'in ilk
ogluyladir (Beresit 4:17). Her ikisi icin bu ismin
verilme sebebi, onun iigiincii nesli egitecek
olmasidir [Hanoh, “Hanah — Egitmek” fiilinin
stirekli emir kipindedir: “egit”]; zira her iki
durumda da Hanoh, behor olan babasinin behor
ogludur (Daat Mikra).

Palu - Bazilarina gore daha 6nce ismi gegen
Pelet (16:1) ile bagdagtirilabilir (Daat Mikra;
ancak bkz. 16:1 agk.). Isim “Pele — Hayret Verici”
sozciigii ya da “Pala — Aywrmak” kokiiyle baglan-
til1 olabilir (Daat Mikra).

6. Hetsron — Yeuda'nin oglu Perets’'in de ayni
isimde bir oglu vardir (Beresit 46:12 ve agagida p.
21). Ismi “Hatser — Avlu” ile baglantili olabilir.
“Yerlesik diizene sahip”, “gdgebe olmayan”
anlam1 miimkiindiir (Daat Mikra).

Karmi — Yeuda kabilesine ait soy agaglarinda da
bu isme rastlanmaktadir (Divre Ayamim I4:1 vs.).
“Kerem — Bag” (iizim bagi) ile baglantilidir:
“Bagim”. Baal Aturim’'e gore “Kerem Asem —
Tanr’min Bag"nin kisaltmasidir.
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26:2-6

2 “Yirmi yas ve tistiindeki tiim Bene-Yisrael toplumunun niifusunu — Yisrael'de orduya
katilabilecek herkesi — atasal ailelerine gére belirleyin.”
3 Mose ve Koen Elazar onlarla Moav ovalarinda, Yarden'in Yerihonun [karisisinda

kalan] kiyisinda konusup [soyle] dediler:

4 “Tipki Tanr'nin Mose'ye ve Misir Ulkesi’nden ¢ikan Bene-Yisrael’e emretmis oldugu

sekilde, yirmi yag ve tistiindekiler [sayilacak].”

Reuven, Yisrael'in behoru[ydu]. Reuven-ogullari [sunlardir]:
Hanoh[’tan] Hanohi ailesi, Palu’dan Palui ailesi,
® Hetsron'dan Hetsroni ailesi, Karmi’den Karmi ailesi.

stiriide zarar belirlemek {izere tekrar sayim yap-
mast gibi, Mose de salgin sonrasinda kalanlarin
sayisint belirlemek i¢in bu sayimi yapmalidir
(Midras — Tanhuma 4; Rasi; Biurim Lepirus Rasi Al
Atora). [2] Bene-Yisrael Misir'dan ¢iktiktan
sonra Mose'ye sayiyla teslim edilmigtir (bkz. 1:2
ve Semot 12:37). Ve yakinda gorevi tamam-
lanacagi i¢in, Moge de aldiklarint geri vermeden
once bir yekiin gikarmalidir (Midras — Tanhuma
4; Rasi). [3] Erets-Yisrael, on iki kabilenin
niifusuna gore boliinecekti. Bu nedenle
kabilelerin niifuslarinin belirlenmesi gereklidir
(Ibn Ezra; bkz. 26:53). [4] Ulke'yi ele gecirmek
icin yakin zamanda yapilacak savaglara hazirlik
olarak, savasmaya uygun erkeklerin sayisinin
belirlenmesi gerekmektedir. En yakin savas ise
Midyan'a kargt yapilacak olandir (Abravanel).
Ayrica bu sayimda kabilelerdeki baslica ailelerin
isimleri de yer alacaktir (Daat Zekenim).

Onceki niifus sayim1 ile bunun arasinda farklar
ve benzerlikler vardir. Oncelikle, ilk sayimdan
farkli olarak burada “isim adedine gore, kafa bagt
sayim” yapilacagi gibi ayrintilara girilmemektedir.
Belki de bu sayimda bdyle ayrintilara gerek
olmayacaktir; zira ilk sayimda bunun yapil-
masinin nedeni, diizene sokulacak kamp igin
herkesin kendi kabilesinde ve atasal ailesindeki
yerinin kesin olarak tanimlanmastydi. Bir bagka
fark, onceki sayimda 6n planda olan kabile
bagkanlarindan burada s¢z edilmemesidir. Meseh
Hohma'ya gore kabile liderleri gercekten de bu
sayimda gorevlendirilmemislerdir; bunun sebebi
bir kabile bagkani olan Zimri'nin hareketidir.
Mose, diger kabile bagkanlarini teselli etmek icin,
bir sonraki peraganin baginda verilen emri dogru-
dan onlara hitaben verecektir (bkz. 30:2).
Burada herkesin sayimm icin kafa bagt yarimsar
sekel verecegi sdylenmemektedir ve bu, 6nceki
sayimda da soylenmemistir (bkz. 1:2 agk., Kafa
bagi [saymla] k.b.). Iki sayim arasindaki bir ben-
zerlik de Levi kabilesinin, diger kabilelerden ayr
saytlmasidir. Sayim sirasinda kabilelerin listelen-
me siras1, neredeyse ilkindeki siranin tamamen

aynusidir. Ayrica iki sayimda elde edilen sonuglar
da birbirine ¢ok yakindir. Bu iki noktaya ilerideki
agiklamalarimizda deginecegiz (Daat Mikra).

Mose’ye ve ... Elazar’a — “Mose’ye ve onun
aracilipiyla Elazar’a” (Ibn Ezra). Ilk sayimda
Mose'ye eslik eden Aaron’un yerini, simdi onun
yerine Koen Gadol olan oglu Elazar almugtir.

Tanr1, Mose'nin ardindan Bene-Yisrael'in lideri
olacak olan Yeosua’yt bu niifus sayiminda
gorevlendirmemigtir. Ayrica Mose'ye sayim
sonuglarint Yeosua'ya aktarmasini da soyle-
memistir; zira bunlar, Mose'ye, yaklagmakta olan
olimiini hatirlatip ona {iziintii verecektir. Bu
nedenle Elazar gorevlendirilmistir. Moge 6ldiikten
sonra bilgiyi Yeosua'ya o aktaracaktir (Meam Loez).

2. Orduya katilabilecek herkes — Bu ifade de,
sayimin amacinin askeri yanina igaret etmektedir

(Daat Mikra).

Atasal ailelerine gére — Herkes kendi babasinin
ailesine gore kaydedilecektir (Rasi).

3. Onlarla ... konusup — Mose ve Elazar, halkla
konugup, Tanrt’nin sayim hakkindaki emrini
agiklamuglardir (Rasi).

Kullanilan sozciik Otam temelde “onlarn” ya da
bazi yerlerde “onlarla” anlamini tagir. Rasi'yi ta-
kiben ¢evirimiz daha az goriilen ikinci anlam
dogrultusundadir. Onkelos ise, temel anlami kul-
lanarak ceviriyi soyle yapar: “Mose ve Koen
Elazar, [saymdan sorumlu olacak kisilere,] onlart
[=Bene-Yisrael'i] Moav diizliiklerinde saymalarm
soylediler.” Her iki goriisii yansitan bir alternatif:
“Mose, onlart [=Bene-Yisrael'i] saymalar icin
yoneticilerle konustu” (Targum Yonatan).

Sozctigiin “onlar” geklindeki anlami dogrul-
tusunda ifade “Mose, onlan konustu” seklinde de
olabilir — ki bu, Mose’'nin sayim sirasinda
herkesin ismini tek tek telaffuz ettigini kasteder
(Rabenu Meyohas). Bagka bir aciklamaya gore
“Vaydaber — Konustu” stzciigii, Aramca “Dabar —
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olugur. Ikisinde Alef ve Sin harfleri ortaktir — ki
bu, “Es — Ates” sdzciigiinii olugturur. Erkek’te
fazla olup erkegi simgeleyen harf Yod, kadindaki
ise E’'dir. Bu iki harfin birlesimi, Tanri’nin
[yukarida bahsi gecen] Ismi'ni olusturur.
Boylelikle kadin ve erkegin uygun birlesiminde
Tanr’'nin Ismi olusmaktadir. Ama erkek ve kadin
bu iligkilerinde kutsiyete yer vermez, Tanri'nin,
aralarinda barinmasina miisaade etmezlerse, bu
iki harf simgeselligini yitirecek, geriye sadece “Es
— Ates” kalacaktir.

Bu 6greti, Tanr’'nin ahlaki tasdik eden miihiir
niteligindeki Ismi’nin neden ozellikle Yod ve E
harflerinden olugan Ismi oldugunu aciklamak-
tadir. Bene-Yisrael tiim 6zel iligkilerinde kutsiyeti
6n planda tuttuklari igin Tanrt da Yisrael
ailelerinin isimlerine bu iki harfi eklemistir.
Dahasi, iffet konusunda kadinlarin yeri ¢ok
o6nemli oldugu, ayrica Hahamlarimiz'm sézleriyle
“Bene-Yisrael Misir’dan o neslin iffetli kadinlar
sayesinde ¢ikmig” olduklart igin, kadini
simgeleyen E harfi, erkegi simgeleyen Yod’a gore
onceliklidir. Bu nedenle aile isimlerinin 6niine E
harfi, arkasina da Yod harfi yerlestirilmistir.

Bu harfler normalde sadece “aile” isimlerine
eklenmis olmasmna ragmen, Reuven, Simon ve
Zevulun “kabilelerine” de eklenmistir; ¢linkii bu
kabilelerde ahlakin belirli bir agamada sekteye
ugramis olabilecegi disiinilebilirdi. Ornegin
Reuven, Rahel 6ldiikten sonra yatagini Bila'nin
¢adirina yerlestiren babast Yaakov'un yatagini,
onun o6zel hayatina karigarak kendi annesi
Lea'nin ¢adirina tagimugti. Tora bunu, 6zel haya-
ta karismanin ciddiyetini vurgulamak igin,
Reuven hakkinda, “Bila ile yattr” seklinde anlaga-
bilecek bir ifadeyle belirtmektedir [oysa Reuven
boyle bir sey yapmamustir ve gercek anlam
“Bila’un yatak diizenini bozdu” seklindedir] (bkz.
Beresgit 35:22 agk.). Buna bakarak okuyucu
Reuven'in son derece agir giinahlar olan zinadan
ve babanin egiyle iliskiden sorumlu oldugu sek-

linde tamamen hatali bir sonuca varabilirdi. Iste
Tanrt boyle bir sey olmadigini, Reuven'in ve
dolayisiyla onun soyundan gelen kabilenin
ahlakinda higbir leke bulunmadigini vurgulamak
icin Reuven kabilesinin ismine de E ve Yod
harflerini eklemistir. Bunun yaninda gectigimiz
kisimda salgindan 6zellikle Simon kabilesinin
etkilendigini goriiyoruz. Bagka bir deyigle yabanci
kizlarla ahlaksizca davrananlar genel olarak bu
kabile mensuplaridir. Ustelik olayin doruk nok-
tasinda kabile lideri Zimri'nin ¢irkin davranisi
vardir. Buna bakarak Simon kabilesinin
ahlakinin artik bozuldugu sonucuna varilabilirdi.
Ancak Tanri bu kabilenin ismine de sz konusu
iki harfi ekleyerek, Simon kabilesinin mevcut
halinde ahlaki hicbir sorun olmadigina taniklik
etmektedir. Son olarak Zevulun kabilesi gecmiste
degil, ama gelecekteki durumu nedeniyle bir &én
siiphe altindadir. Bu kabile 6zellikle deniz agirt
ticaretle ugrasacagindan, erkekler evlerinden
uzun siireler uzak olacaklardir. Ve bu, ahlaksizca
davranislara yol agabilecek bir durumdur. Ama
Tanr, Ismi'ni Zevulun kabilesine de ekleyerek
boyle bir siipheye yer olmadigini, Zevulun'un da
diger kabilelerle ayn1 kutsiyet ve ahlak diizeyini
korumamasi igin higbir sebebin bulunmadigin
vurgulamigtir (Midras — Sir Asirim Raba 4:12;
Pesikta DeRav Kaana, Besalah; Rasi; Alseh; Gur
Arye; Maskil Ledavid; Meam Loez).

43.730 - Ilk sayimda Reuven kabilesinin niifusu
46.500'di (1:21). Dolayisiyla 2.770 kisilik (-%6)
bir kayip sdz konusudur. Reuven kabilesinin
Korah'in isyaninda Tora tarafindan &zellikle 6n
plana cikanildigi  haurlanmalidir  (16:1).
Oniimiizdeki pasukta da bu kabileye mensup
Datan ile Aviram da isyanin bag suclulari olarak
sunulmaktadir. Tora bu ikisinin inatci tavirlart
olmasaydi Korah'in bu kadar ileri gitmeyecegini
ima etmektedir (Or Ahayim; Daat Mikra; bkz.
16:12-15). Sonug olarak bu kabiledeki kaybin

Korah'in isyaniyla dogrudan ilgisi olabilir.
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26:7

7 Reuveni aileleri bunlardir. Sayilar1 43.730°du.

7. Reuveni aileleri — Ibranice Mispehot A-
Ruweni. Bu kisim icinde biri harig tim ailelerin
isimleri 6énce orijinal halleriyle, sonra da iki harf
ekle yer almaktadir. Ornegin “LeFalu, Mispahat
A-Palu-1 — Pali’dan Palui ailesi” (p. 5) ifadesinde,
ailenin atasi olan Palu'nun isminin bagina bir E
harfi, sonuna da bir Yod harfi eklenmistir — tiim
ailelerde ayni durum s6z konusudur [bu konuda-
ki en bariz istisna, Aser kabilesine mensup Yimna
ailesidir (p. 44). Ona boyle bir ekleme yapmaya
gerek olmamugtir, zira zaten basinda bir Yod,
sonunda bir E harfi vardir. Bagka ailelerde de aile
atasinin isminin son harfi zaten Yod oldugu igin,
sadece bagina bir E harfi eklenmistir (6rnegin
Karmi, bkz. 6.a.)]. Aslinda Tora’nin herhangi bir
toplulugun ismini olugtururken, o toplulugun
atasinin isminin bagina bir E, sonuna da bir Yod
yerlestirmesi ¢ok ©zel bir durum degildir. Nitekim
Kenaan isminden (Beresit 10:15), A-Kenaan-I
olarak adlandirilan ulusun ismi ayni sekilde
tiiretilmigtir (bkz. 21:1). Yine de bizim parag-
rafimizda bu sadece tiiretilmig isim olarak
gecmekle kalmayip, kaynagi da verilmektedir.
Sadece ailelerin isimlerini siralamak [6r. Palui]
yeterli olmasmna kargin, gereksiz gériinen bir se-
kilde atanin ismi de verilmektedir [6r. Palu’dan].
Bu da, buradaki E ve Yod harfi eklemelerinin,
basit bir isim tiiretiminin Otesinde bir amag
tagidigina isaret eder (Maskil Ledavid). Midras bu
amact soyle agiklar:

Bene-Yisrael Tora’yi almak {izere Sinay dagma
geldigi zaman, kiskanghiga kapilan diger
uluslar[in goklerdeki temsilcileri] bu durumu
protesto etmiglerdi. Tiim uluslar i¢inde Tanm
neden 6zellikle Bene-Yisrael'i segip onlara yakin-
lik gostererek bu kadar onur ve itibar vermisti?
Tanrt bunu soyle cevaplamisti: “Onlar bunu,
lekesiz bir soy agacina sahip olduklart i¢in hak
ettiler. Onlarin soylarinda gayrimesru kimse
yok.” Bunun iizerine diger uluslar Yisrael’e
dvgiiler sunmuglardi. Sir Agivim’de veciz bir dille
ifade edildigi gibi: “Kizlar onu girdiiler ve mutlu
addettiler, kraliceler ve cariyeler onu methettiler”
(Sir Agirim 6:9) [Buradaki “kizlar”, diger uluslar
temsil eder ve 6zel bir “kiz” olan Yisrael’i, ahlak-
sizlik ve gayrimegruluktan bagimsiz oldugu igin
ovmektedirler]. Ancak bu, Tora alindig1 zaman

i¢in dogrudur. Simdi ise Yisrael Moav ovalarina
gelmis burada yabanci kizlarla ahlaksizlik gamu-
runa batmugtir. Bu noktada uluslar tekrar sikayete
baglarlar: “Yisrael'in onceki iffeti artik sekteye
ugradi!”

Bu nedenle Tanri, génderdigi salginla halkin icin-
den giinahkar kesimi tamamen temizledikten
sonra, Mosge'ye halki tekrar saymasini ve her
ailenin isminin basina ve sonuna, Kendi Isimle-
ri'nden birini olusturan Yod ve E harflerini
eklemesini sdylemigtir. Boylece Bene-Yisrael'in,
giinahkarlarin tamamen ortadan kalkmasiyla,
halen ahlakini gerektigi sekilde korumug bir ulus
olduguna Bizzat Tanr’nin Ismi taniklik edecektir.
[Rasi bu Midras'in bagka bir versiyonuna gore,
diger uluslarin Bene-Yisrael ile “Bu ulusun
Misir’dan iffetli bir gekilde g¢ikabilmis olmasi
miimkiin mi? Misirlilar onlarin bedenlerine
hakim olduklarina gére kadinlarma da elbette
hakim olmusglardir!” diyerek alay ettiklerini,
Tanr’'nin da, ailelerin safligin1 vurgulamak igin
Ismi’nin bu iki harfini ekledigini belirtir].

S&z konusu Midras'a gore iki yeni soru dogmak-
tadir: [1] Soz konusu iki harf, sadece “aile” isim-
lerine eklenmistir. Kabile isimlerine ise iig istisna
haricinde boyle bir ekleme yapilmamugtir. Bu iig
istisna, pasugumuzdaki Reuven ile, Simon (p. 14)
ve Zevulun (p. 27) kabileleridir. Bu ii¢ kabilede
neden bu eklemeye ihtiyag olmustur? [2]
Tanr’'mn bagka Isimleri de olduguna gére, ahlaki
tasdik eden miihrii neden 6zellikle bu iki harften
olugan Isim’dir?

Bunun icin, Hahamlarimiz'in gu taninmig
dgretisini hatirlayalim: “Rabi Akiva soyle dedi:
Ertkek ve kadin, eger hak ederlerse Sehina
aralarindadir. Hak etmezlerse ateg onlart tiiketir”
(Talmud — Sota 17a). Tanr’'min Kutsal Varlig
Sehina, Tora'nin kurallari dogrultusunda kutsal
bir evlilik bagiyla birlegmis bir cifte eslik eder.
Bunun olmadig: bir iligki, kutsiyete degil, atesli
tutkuya dayalidir ve sonunda bu ates onlar
hatadan hataya siiriikleyerek tiiketir. Bu, erkek
ve kadimin Ibranice kargiliklarinda da goriilmek-
tedir. Erkek (Is) sozciigii Alef-Yod-Sin harfleriyle
yazihr. Kadin (Isa) ise Alef-Sin-E harflerinden
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kendileridir”. Tam geviriyle “o Datan ve Aviram”.
Ibranice kullanim “aym Datan ve Aviram” imast
da tagit. Onlar bagtan sona hi¢ degismeden, ayn1
kotilikleriyle kalmiglardir (Talmud — Megila
11a). Tora’nin burada isyanmn asil sorumlulart
olarak Datan ve Aviramt gdstermesi dikkat
cekicidir.

10. Ve Korah’t — Olayin anlatildigi yerde
Korah'in kendisinin toprak tarafindan yutuldugu
acikca sdylenmemektedir. Benzer sekilde
Devarim 11:6’da da toprak tarafindan yutulanlar
olarak sadece Datan ve Aviram'dan
bahsedilmekte, Korah'tan soz edilmemektedir.
Bizim pasugumuz ise “ve Korah’i” sdzlerini strate-
jik bir konuma vyerlestirmigtir. Bu sozlerin
oncesinde topragm giinahkarlar1 yutmasmdan,
sonrasinda da Tanrisal ategle 6lenlerden
bahsedilmektedir. Bu da farkli goriiglerin kay-
nagidir. Bazilarina gore Korah, acikga belir-
tilmemesine ragmen toprak tarafindan yutulmus-
tur. Nitekim bizim pasugumuz buna bir destek
sayilabilir (Daat Mikra). Bazilarina gore sadece
atesle yanmigtir (Ibn  Ezra). Talmud’dan
anlagildigina gore ise Korah hem yanmig hem de
toprak tarafindan yutulmustur (Talmud -

Sanedrin 110a; Rabenu Behaye). Bkz. 16:32 ack.

Ibret — Ibranice Nes. Bu sézciik genelde “mucize”
anlaminda kullanilir. Ancak her ne kadar Datan
ve Aviram'in 6liimiinde agitk bir mucize soz
konusu idiyse de, ikisi sahsen birer mucize olmug
degillerdir (Gur Arye). Dolayisiyla anlam,
[sdzciigiin gergek anlami olan] “isaret” se-
klindedir (krs. 21:8 ack.). Datan ve Aviram,
yetkisiz kisilerin bir daha Koenlik kurumuna karst
gelmemesi igin hatirlatict ve ibret niteliginde
birer isaret olmuglardir (Rasi; Rabenu Behaye).
Krs. 17:3.

11. Korah’m ogullar1 6lmemiglerdi — Bunlarin
isimleri Asir, Elkana ve Aviasaf’tir (Semot 6:24).
ilk bakista Korah'm ogullarinin élmediginden
neden bahsedildigi agik degildir. Eger babalarinin
giinahina katilmamuglarsa, bunun cezasini elbette
onlar gorecek degillerdir. Ve eger giinaha
katilmiglarsa neden Slmemiglerdir? (Beer Mayim
Hayim; Mesiah Ilemim; Mismeret Akodes). Aslinda
onlar da en basta isyanin bir parcasiydi. Ancak
ceza aninda akillarindan tesuva diisiinceleri
gegirdikleri icin (Midras — Soher Tov 45), toprak
onlar1 yuttuktan sonra digerleri Geinom’a
inerken, Tanrt onlara yiiksek bir yer ayirmis,
boylece kurtulmuglardir (Talmud — Megila 14a;
Ragi). Belki de pasuk buna istinaden “Korah'm
ogullart hayatta kalmiglardi” demek yerine
“olmemiglerdi” demektedir. Zira “6lmemiglerdi”
ifadesi, “6lmeyi hak etmigler, ama yine de
Slmemiglerdi” imas1 tagir. Ayrica bu ifade 6liime
yakin olma anlamini da cagrigtirmaktadir.
Gergekten boyledir, zira onlar Geinom’a inmek-
teyken son anda arada bir yerde kalmiglardir.
Bunun sebebi, tesuvalarinin heniiz tam olma-
masidir — sadece “akillarindan tesuva diigiincesi
gegirmislerdir” (Gur Arye). Onlart sonra hayatta
tutan, bunun ardindan gergek bir tesuva yap-
malandir (bkz. 16:32 agk.). Yine de bu olay,
sadece samimi bir tesuva diisiincesinin bile ¢ok
olumlu etkileri oldugunu ortaya koymaktadir.

Korah'in ogullar1 aslinda Levi kabilesine mensup
olmalarina ragmen, onlardan Reuven kabilesi
kapsaminda bahsedilmektedir. Bunun amaci
Datan ve Aviram’'la Korah arasindaki tezata
dikkati ¢ekmektir. Datan ve Aviram'in tiim
aileleri, ¢ocuklartyla birlikte tamamen yok
olmugtur. Korah'in ogullar1 ise hayatta
kalmiglardir. Bu da, Datan ve Aviram'in
kotiiliigiiniin, Korah'inkinden bile daha biiyiik
olduguna isaret eder (Ibn Ezra).

10

11
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26:8-11

® Palwnun ogullari: Eliav.

? Eliav’in ogullar: Nemuel, Datan ve Aviram. [Bunlar, halki] Tanrt'ya kargt kigkarttik-
lar1 sirada Korah'm yandaglari icinde [yer alip Yisrael'il Mose'ye ve Aaron’a karst
ayaklandiran cemaatin temsilcileri olan Datan ve Aviram’dir.

10 Toprak, agzin1 agip onlari yutmusgtu — ve Korah't. [Bu olay,] Cemaat, [Tanrisal] atesin
iki yiiz elli kigiyi tiiketmesiyle 6ldigiinde [meydana gelmig] ve [Datan ile Aviram birer]

ibret olmuglardi.
1" Ancak Korah'm ogullari Olmemiglerdi.

8. Eliav — Zevulun kabilesi bagkaninin ismi de
aymdir (1:9, 2:7, 7:24, 7:29, 10:16). Anlami
[Tanr’nin bir baba gibi merhametli olduguna isti-
naden] “Tanrim Babamdir” seklindedir (Daat
Mikra).

9. Nemuel, Datan ve Aviram — Bunlarin icinde
Datan ve Aviram (bkz. 16:1, Devarim 11:6) tiim
aileleriyle birlikte oldiiklerine gore, Eliav'in tiim
mirast Nemuel’e kalmigtir (krs. Ramban).
Nemuel, Simon kabilesinin listesinde gegen bir
bagka birinin daha ismidir (p. 12). Onceki pasuk
“Palunun ogullar” dedikten sonra sadece Eliav’t
saymaktadir. Dolayisiyla olasilikla Palu'nun daha
az dneme sahip bagka cocuklart da vardir ve p.
5’te ismi gegen Palui ailesi bunlardan olugmustur.

[Halki] Tanr’'ya karsi kigkirttiklari sirada —
Ibranice Baatsotam. Ceviri ve “[halki]” eklemesi
Ragi’'nin agiklamasi dogrultusunda yapilmistir.
Ifade “Tanr’ya karsi cekismeye girdikleri” seklinde
de anlagilabilir (The Artscroll Chumash — Stone
Edition). Zira Natsa kokii ¢cekisme ve kavga belir-
tir ve Datan ile Aviram s6z konusu oldugunda bu
fiil daima 6n plandadir (bkz. Semot 5:20 agk.).
Yine de Ragi’nin isaret ettigi iizere fiil burada
ettirgen catidadir.

Yandaglar1 — Tam ¢eviriyle “cemaati” (bkz. 16:5
agk.).

[Yisrael'i] Mose’ye ve Aaron’a karsi ayak-
landiran — Ya da “kiskirtan”. Ibranice Itsu. Bu da
biraz ¢nce verilen agiklamadaki Natsa kokiiniin
ettirgen catisindadir. Farklt bir fiil kullanmamizin
tek amaci aynt fiili cimlede tekrarlamamaktir.

Burada da “[Yisrael'i]” eklemesi Rasi'nin agikla-
mast dogrultusunda yapilmigtir. Rasi, kigkart-
manin hedefi Moge ve Aaron oldugunda
kigkirtilanlart “Yisrael” olarak tanimlamaktadir.

Opysa hedef Tann oldugunda ise kiskirtilanlarin
“halk” oldugunu soylemistir (bkz. bir énceki agik-
lama). Rasi bu kullanimla bir mesaj vermektedir:
Tanri'ya kargt ¢ikmak, Moge ve Aaron’a isyan
etmekten daha agir bir durumdur; bu nedenle
Rasi daha digiik diizeyi ifade eden “halk”
sozeligiinii tercih etmistir (Oil Mogse). Bagka bir
neden de olabilir. Datan ve Aviram'in sikayeti,
Mose’nin kendilerini Erets-Yisrael’deki paylarin-
dan esirgemesi konusundayd: (16:14). Rasi, bu
nedenle Datan ve Aviram'in isyanindan
bahsederken “Yisrael” demistir; c¢iinkii Erets-
Yisrael'de sadece Bene-Yisrael'in paytr vardir
Ancak Erev Rav'in Erets-Yisrael'de pay1 olmaya-
cakur. Dolayistyla Ragi, Korah'in 6zellikle “halks”
kigkirttigint  sdylemektedir; zira Korah'in tezi,
Sinay daginda bulunan herkesin — dolaysiyla
Erev Rav'in — Mose ile esit kutsiyete sahip oldugu
seklindeydi (16:3; Rashi — Sapirstein Edition).

Pasuk asilerin ayn1 anda hem Mosge ve Aaron’a
hem de Tanrr'ya kargt geldiklerini séylemektedir.
Buradan bir ders daha gikar: Tora dgretmenine
karsi gelen kisi, Tanri'ya kargt gelmis sayilir
(Talmud — Sanedrin 110a).

Cemaatin temsilcileri — Ibranice Kerue Aeda.
Burada  ozellikle Korahin  cemaatinden
bahsediliyor gibidir, yani Datan ile Aviram bu
cemaatin temsilcileriydi. Ancak ¢eviri daha
genel bir ifadeyle “cemaat temsilcileri” seklinde de
yapilabilir — ki bu, Datan ve Aviram'm bu sifat-
larinin  sadece bu olayla degil, ayn1 zamanda
genel bir konumu ifade ettigi anlamina gelir.
Belki de isyan 6ncesinde onlar da halk iginde
lider konumundaydi ve cemaati ilgilendiren
konularda istisareye ¢agrilitlardt (Daat Mikra;
krs. 1:16 agk.).

Datan ve Aviram’dir —
basroli

“S6z konusu isyanda
¢eken Datan ve Aviram'in ta
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listesinde Tsefon vyerine Tsifyon yazilidir.
Anlagildigi kadariyla bu aile Erets-Yisrael'de
Gad'in payina diigen bolgedeki Tsafon sehrine
yerlegmistir (Yeosua 13:27).

Hagi — Anlami “bayramum” seklindedir ve
olasilikla ¢ocugun dogumundan kaynaklanan
neseyi kastetmektedir (Daat Mikra).

16. Ozni — Beresit 46:16’da Ozni yerine Etsbon
ismi gegmektedir. Rasi'ye gore Ozni, Etsbon'un
ailesidir, ancak neden farkli bir isimle anildig
acik degildir.

Sela bu iki isimden etik bir ders ¢ikarir. Ozni ismi
“Ogzen — Kulak”, Etsbon ise “Etsba — Parmak” ile
baglantilidir. Bu ikisi ayn1 kisi olduguna gére bu,
Hahamlarimiz'in Talmud'daki su dgretisine yone-
lik bir ima icermektedir: Tanr1 parmagi ince yap-
mustir; bu sayede bir kisi uygun olmayan, kiiftirlii
ya da Lason Ara igeren konugmalar duydugu
zaman parmagini kulagin igine sokup [yani par-
mag ile kulagini bir edip] kulagini tikayabilir
(Talmud — Ketubot 5a).

17. Arod — Beresit 46:16'da Arodi.

Areli — Isim “Ari — Aslan” kokiinden gelen Ariel
isminin farkli bir versiyonu olabilir (Daat Mikra).

18. 40.500 — Ilk sayimda 45.650’yken (1:25), bu
5150 kisilik [-%11] bir diststiir.

Boylece giineydeki Reuven sancaginda (2:10-16)
her kabile kayba ugramistir. Toplam kayip
45.020'dir.

19. Er ve Onan ... dlmiigtii — Bkz. Beresit 38:7-
10. Er ile Onan Kenaan Ulkesi'nde 8ldiiklerine
gore Misir'a gelenler arasinda degildir. Erets-
Yisrael'de de pay sahibi olmadiklarina gére bura-
da zikredilmelerinin tek olasi nedeni Yeuda'yt
onurlandirmak gibi goériinmektedir (Daat Mikra).

20. Yeuda-ogullar1 — Bkz. Beresit 46:12.

Sela — Saadya Gaon'un 6grencilerinden biri bu
ismin nedenini Sela'min dogum yerine baglar.
Sela, Keziv’de dogmustur (Beresit 38:5) — ki
burasi Yeuda'nin payina diisen topraklarin algak
kesimindedir (Divre Ayamim I 4:22). Keziv
sozciigii “boga gikarmak; hayal kirikligma ugrat-
mak” anlamina gelen Kazav kokiindendir (krs.
25:15 agk.). Sala koki de “yaniltma” anlami
tagidigr icin Sela'nim ismi, dogdugu yerle baglan-
tili olabilir (Daat Mikra).

Perets ... Zerah — Bkz. Beresit 38:29.

12
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26:12-20

[T11. Simon]

12 5. . . . <
Ailelerine gore Simon-ogullart [sunlardir]:
Nemuel’den Nemueli ailesi, Yamin'den Yamini ailesi, Yahin’den Yahini ailesi,
B Zerah'tan Zarhi ailesi, Saul’dan Sauli ailesi.

14 Simoni aileleri bunlardir: 22.200 [kisi].

[112. Gad]

B Ailelerine gore Gad-ogullart [sunlardir]:

Tsefon’dan Tsefoni ailesi, Hagi’den Hagi ailesi, Suni'den Suni ailesi,

16 Ozni’den Ozni ailesi, Eri’den Eri ailesi,

17 Arod’dan Arodi ailesi, Areli'den Areli ailesi.
18 Sayilarina gore Gad-ogullart aileleri bunlardir: 40.500 [kisi].

[113. Yeuda]
¥ Yeuda'nin lilk] opullart Er ve Onan'di. [Ancak] Er ve Onan Kenaan Ulkesi'nde

Slmiistii.
20 [

Dolayisiyla geriye kalan] Yeuda-ogullari, ailelerine gore soyleydi:

Sela’dan Selani ailesi, Perets’ten Partsi ailesi, Zerah'tan Zarhi ailesi.

12. Simon-ogullart — Bkz. Beresit 46:10.

Nemuel — Simon'in ogullarmin Beresit 46:10 ve
Semot 6:15’teki listelerinde ismi Yemuel olarak
ge¢mektedir. Divre Ayamim I 4:24’teki ismi de
buradaki gibi Nemuel'dir.

Beresit 46:10’da ismi gecen Oad ise burada yok-
tur; olasilikla arada gegen siirede bu ailenin nesli
titkenmistir. Lekah Tov'a gore Oad cocuksuz
Olmiistiir. Bagka bir goriige gore ise Oad'in ailesi
¢olde yok olmustur (s.p., Ragi o.a.; Talmud
Yerusalmi — Yoma 1:1). Bu, Peor olay1 sirasinda
meydana gelen salginla baglantili olabilir (Rasi).
Bir bagka gorise gore ise bu aile heniz
Misir’dayken yok olmustur [Beresit Perek 46’da
ismi gegip burada listelenmeyen tiim aileler igin
bu olasiliklardan biri dogru olsa gerektir]. Divre
Ayamim I 4:24’te bu pasukta sozii gegen Yahin de
yer almamakta, daha &nce sozii gegmeyen Yariv
isimli bagka birinden bahsedilmektedir. Olasilikla
arada gegen siirede nesli tiikenen bu ailelerden
kalanlar, bu kabileye mensup olup yiiksek niifusa
ulasan [Yariv adli] bagka bir kardegin isminin ad:
altinda yeni bir aile olugturmuslardir.

Yamin — Anlami “sag” ya da “giiney”dir.
“Giineyde dogmus” olan anlamu tagtyor olabilir
(Daat Mikra; krs. Beresit 35:18, Rasi 0.a.).

Yahin — “Hazwlayacak” anlammadir. “Tanr yeni

dogan bebegi hayata hazir olacak sekilde saglam
kilsm” (Daat Mikra).

13. Zerah — Simon'un Beresit 46:10’da listelenen
ogullarindan Tsohar burada yoktur; onun yerine
Zerah’'tan bahsedilmektedir. Biiyiik olasilikla ikisi
ayni kigidir, zira her ikisinin ismi de parlaklik ve
aydinlik anlami icerir (Rasi). Yeuda ve Tamar'in
ikizlerinden birinin ismi de Zerah'tir (p. 20;

Beresit 38:30).

Saul — Beresit 46:10’da bahsi gecen “Kenaani
kadinin oglu Saul”. Anlami “sorulmus; istenmis”
seklindedir. “Tanr’’dan arzedilmis”.

14. 22.200 — Ilk sayim sonucu 59.300°dii (1:23).
Bu 37.100 kisilik [-%62] bir kayip anlamina
gelmektedir. Nitekim Simon en diisiik niifuslu
kabile oldugu igin, ileride Erets-Yisrael’deki payi,
en kalabalik kabile Yeuda'nin topraklart icinde
kalmistir (bkz. Yeosua 19:1. Ayrica krg. Beresit
49:7). Mose de oliimiinden o6nce kabilelere
verdigi berahalarda Simon’a yer vermeyerek, bu
kabilenin kendine ait topraklari olmayacag
hakkinda ipucu vermigtir (bkz. Devarim 33:7
ack.). Bu keskin diisiisiin en mantikli agiklamast,
Peor olayinda meydana gelen salgindir.

15. Gad-ogullar1 — Bkz. Beresit 46:16.

15. Tsefon — Gad'n ogullarinin Beresit'teki
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Yahleel — “Yahel LaE-l — Tanr'yi Umit Eden”
(Daat Mikra).

27. 60.500 — Sonucun 57.400 ¢iktigr ilk sayima
gore (1:31) 3.100 kisilik [+%5.5] bir artig sz

konusudur.

Boylece Yeuda sancagina bagl tic kabile (2:3-9),
Yeuda, Yisahar ve Zevulun'un her iigii de artig
gdstermistir. Bu sancaktaki net artig 14.900'diir.

29-32. Mahir — Menage'nin tek oglu Mahir'dir.
Tora Beresit 50:23’te Menase'nin oglu Mahir'in
ogullarinin Yosef’in kucaginda dogdugunu soyle-
mektedir. Bu ogullarin en &nemlisi, pasugun
devaminda adi gegen ve basli bagina bir aile[ler
zinciri] olusturan Gilad’dir (bkz. Yeosua 17:3,
Divre Ayamim I 2:21-23 ve 7:14-17). Mahir'in diger

ogullart ise Mahiri ailesini olusturmuglardir (Rasi).

Anlagildig kadartyla Gilad'in p. 30-32’de listele-
nen alt1 oglunun diginda bagka oglu ya da ogullart
daha olmustur. Bunlar da Giladi ailesi olarak
adlandirilmaktadir.

Ote yandan, Erets-Yisrael'in paylagimi sirasinda
sadece Gilad'in ogullarinin olugturdugu ailelerin
isimleri gecmektedir (Yeosua 17:2). Bagka bir
deyisle Mahiri ve Giladi ailelerinden bahis yok-
tur. Ama olasilikla bu aileler Yarden'in dogusun-
da kalan Gilad ve Basan topraklarina yer-

lesmislerdir (bkz. Yeosua 17:5; bkz. 32:33 agk.).

Gilad — Yarden'in dogusunda ayni isimde bir yer
vardir. Olasilikla bu yere ismini veren Gilad’dir
(bkz. 32:39 ack.). Bkz. 32:1; Yeosua 17:1; Divre
Ayamim [ 7:14.

30. lezer — Bagka yerlerde ismi Aviezer olarak
gegmektedir (Yeogua 17:2, Sofetim 6:11, 6:24,
6:34, 8:2, 8:32). Ismin anlami “Babam
[=Tanrim] Yardimdir” seklindedir. Ayrica bkaz.
Divre Ayamim I 7:18, Semuel II 23:27.

Helek — Bkz. Yeosua 17:2. Olasilikla Hilkiyau
[=Tanr’'nin Pay1] isminin kisaltilmig halidir

(Daat Mikra).
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26:21-30

21 Perets'in ogullar1 sdyleydi: Hetsron’dan Hetsroni ailesi, Hamul’'dan Hamuli ailesi.
= Sayilarina gore Yeuda aileleri bunlardir: 76.500 [kisi].

[114. Yisahar]

5 Ailelerine gore Yisahar-ogullart [sunlardir]:

Tola[’dan] Tolai ailesi, Puva’dan Puni ailesi,

“ Yaguv'dan Yaguvi ailesi, Simron’dan Simroni ailesi.
= Sayilarina gore Yisahar aileleri bunlardir: 64.300 [kisi].

[115. Zevulun]

26 A - . . o
Ailelerine gore Zevulun-ogullart [sunlardir]:
Sered’den Sardi ailesi, Elon’dan Eloni ailesi, Yahlee’den Yahleeli ailesi.
2 Sayilarina gore Zevuloni aileleri bunlardir: 60.500 [kisi].

[116. Menase]

28 Ailelerine gore Yosef-ogullari: Menage ve Efrayim.

= Menase-ogullar [sunlardir]:

Mahir’den Mahiri ailesi. Mahir, Gilad’a baba olmustu.

Gilad’dan Giladi ailesi.
% Gilad’m ogullart sunlardir:

lezer[’den] Iezri ailesi, Helek’ten Helki ailesi

21. Hetsron... Hamul — Bkz. a.y. Bu ikisi
Perets’in ¢ocuklar1 olmalarina ragmen kendileri
de 6nem kazanarak birer aile haline gelmislerdir.
Perets’in bagka ¢ocuklari da olmug, bunlar da
Partsi ailesini olugturmustur (Hizkuni). Bkz. p. 6
ack.

22. 76.500 — Ik sayimda sonuc 74.600'dii
(1:27). Bu 1.900 kisilik [+%2,5] bir artistir.

Yeuda, kabilelerin en biyiigiidiir.
23. Yisahar-ogullar1 — Bkz. Beresit 46:13.

Tola — Olasilikla bu isim, ailenin ana uzmanlik
alani olan boya elde etme meslegiyle baglantilidir.
Tola ismi kirmizi rengin elde edilmesinde kul-
lanilan “Tolaat Sani — Kirmizbocegi” ile baglantili
goriinmektedir (Daat Mikra).

Puva — Divre Ayamim [ 7:1'de, ismi Pua olarak
gegmektedir — ki olasilikla asil isim de budur.
[leride Yisahar kabilesinden cikacak bir Yisrael
Hakimi de ayni ismi tastyacaktir (Sofetim 10:1-
2). Pua da, kirmiz1 rengin elde edilmesinde kul-
lanilan bir bitkinin ismidir (Daat Mikra; bkz. 6.a.;
bkz. Migna — Sabat 9:5). Ailenin ismi Puni'deki
fazla Nun harfi, dilbilgisel bir eklemedir. Ote yan-

dan bir kaynak bunun da bir konuya isaret ettigi
actklamasini yapar. Bu haliyle sdzciik “Pana —
Vakit Ayirmak” kokiiyle baglantihidir. Yisahar
kabilesi Tora 6grenimi konusunda ¢ok ileri
olduklarindan bagka kabilelerden insanlar onlara
gelip soru sormak igin Ozel vakit ayirirlardi

(Meam Loez).

24. Yasuv — Yisahar'in Beresit 46:13’te listelenen
ogullar ile tek fark orada Yov, burada Yasuv
isminin yer almasidir. Olasilikla iki isim ayni
aileyi kastetmektedir. Divre Ayamim I 7:1’deki
actklamasinda Rasi, Yov'un kendisini &grenime
verdigi [ve Ogrenim oturarak {Yesiva} yapildigi
icin] isminin Yasuv olarak degistigini belirtir.
Gergekte Yisahar kabilesinin tiimii kendisini Tora
dgrenimine adamastyla taninmistir (bkz 2:5 ack.;

bkz. Divre Ayamim I 12:33).

25. 64.300 — Ik sayimdaki 54.400'liik sonugtan
(1:27) 9.900 kisilik [+%18] bir artig soz
konusudur.

26. Zevulun-ogullar1 — Bkz. Beresit 46:14.

Elon — Bir agag ismidir. Olasilikla fistikagact ya da
mesge (bkz. Beresit 13:18 ack.).
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Sutelah — Sutelah'in ogullarindan Eran 6nem
kazanarak Erani ailesini olugturmug (s.p.), geri
kalanlar ise Sutalhi ailesi adi altinda toplan-

muglardir (Rasi). Bkz. Divre Ayamim I 7:20-21.

Beher — Binyamin'in ikinci oglunun ismi de
aynidir (Beresit 46:21). Anlamu1 “genc deve” sek-
linde olabilir (Daat Mikra; krs. Yesayau 60:6).

Tahan — Olasilikla Yeosua'nin bir atasidir (bkz.
Divre Ayamim I 7:25).

36. Eran — Bazilari onu Divre Ayamim I
7:23’teki Beria ile 6zdeslestirir (Malbim). Anlanm1
“Er — Uyanmik [=Bekci]” sozciigiiyle baglantilt
goriinmektedir (Daat Mikra).

37. 32.500 — Bu sayi, ilk sayimdaki 40.500’e
gore (1:33) 8.000 kisi azdir [-%20].

38. Binyamin-ogullar1 —-Misir’a geldigi zaman
Binyamin'in on oglu vardi: Bela, Beher, Agbel,
Gera, Naaman, Ehi, Ros, Mupim, Hupim ve Ard
(Beresit 46:21). Bunlardan Beher, Gera,
Naaman, Ros ve Ard ortadan kalkmistir [geriye
kalanlar diger beg aileye karismugtir]. Ehi’nin ismi
Ahiram [=“kardesim / agabeyim vyiiksek”] olarak

degigmistir. Bu, Binyamin’in agabeyi olan Yosef'in
yonetici konumunu yansitmaktadir. Anlagilan
Binyamin Misir’a geldiginde buna istinaden
Ehi'nin ismini Ahiram seklinde degigtirmistir
[ancak isim “Tanrim Yiice” anlaminda da olabilir
(Daat Mikra; krg. 1:12 ack.)]. Bunun yaninda
Mupim'in ismi Sefufam olarak degigmistit. Bu da
Yosef'in “Sefuf Ben Aumot — Uluslar Arasina
Siiriilmiis” haline igaret eder [Safaf kokd,
“yerinden ¢ikmug” anlamina gelen Saf kokiiniin
vurgulu halidir (Sefer Zikaron)]. Hupim'in ismi de
kiigtik bir niiansla Hufam olarak degigmistir (Rasi).

Binyamin'den bes ailenin ortadan kalkmast,
annesi Rahelin dogum sirasinda ona verdigi
isimle dile getirdigi trajik kehanetin kismen
gergeklegsmesi anlamina gelmektedir. Rahel,
Binyamin’e “Ben Oni — Yasimn / Kederimin Oglu”
ismini vermisti (Beregit 35:18), ¢iinkii oglunun
soyunu bulacak trajediyi ¢nceden gdrmiistii.
Rahel'in  Onsezisi, Sofetim Perek 19-20'de
anlatilan felaket niteligindeki i¢ savagla tama-
men gergeklesmis, Binyamin kabilesi neredeyse
tiimiiyle ortadan kalkmaya cok yaklagmigtir
(Rasi'nin alint1 yaptig1 Rabi Mose Adarsan).
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26:31-39

M ve Asriel[’den] Asrieli ailesi ve Sehem[’den] Sihmi ailesi
2 ve Semida[’dan] Semidai ailesi ve Hefer['den] Hefri ailesi.
Hefer'in oglu Tselofhad’'in oglu olmamisti — sadece kizlar1 [vardi] ve Tselothad’in
kizlarmin isimleri Mahla, Noa, Hogla, Milka ve Tirtsa[’ydi].
o Menase aileleri bunlardir. Ve sayilari: 52.700 [kisi].

[117. Efrayim]

% Ailelerine gore Efrayim-ogullari sunlardir:
Sutelah’tan Sutalhi ailesi, Beher’den Bahri ailesi, Tahan’dan Tahani ailesi.
3 Ve Sutelah’im ogullari sunlardir: Eran’dan Erani ailesi.
3 Sayilarina gore Efrayim aileleri bunlardir: 32.500 [kisi]. Yosef-ogullart bunlardir.

[118. Binyamin]

38 A . " . . <
Ailelerine gore Binyamin-ogullart [sunlardir]:
Bela'dan Bali ailesi, Agbel’den Asbeli ailesi, Ahiram’dan Ahirami ailesi,

¥ Sefufam’dan Sufam ailesi, Hufam’dan Hufami ailesi.

31. Asriel - Bkz. Yeosua 17:2, Divre Ayamim [
7:14. Ismin tinst Yisrael'i andirmaktadir.

Sehem — Bkz. Yeosua 17:2. Ismi, Yosef’e verilen
Sehem sehriyle baglantili olabilir (bkz. Beresit
12:6 ve 48:22, Yeosua 24:32). Divre Ayamim I
7:19'da Sehem adli birinin ismi Semida’nin
ogullar1 arasinda gegmektedir. Ama o kisi, sirada-
ki pasukta gecen ve buradaki Sehem’in kardesi
olan Semida’nin oglu, yani buradaki Sehem’in
yegenidir (Divre Ayamim I 7:19, Radak o.a.).

32. Semida — Bkz. Yeosua 17:2, Divre Ayamim I
7:19. Sem Yada (“Isim Bildi”) ifadesinin sitkigmig
halidir. “A-Sem”de oldugu gibi buradaki “Sem —
Isim” sézciigii Tanr'yt tanumlar. Béylece ismin
anlami “Tanrt bildi” seklindedir ve Elyada
(Semuel II 5:16) ismiyle benzerlik tagir (Daat
Mikra).

Hefer — Bkz. 27:1, Yeogua 17:2-3, Divre Ayamim
I11:36.

33. Tselothad — Divre Ayamim I 7:15. Isim “Tsel
— Goélge” ve “Pahad — Korku” sozciiklerinin bir-
lesiminden olusur. Pahad, Tanr'yi kasteden
sozciiklerden  biridir  (bkz. Beregit 31:42).
Dolaysiyla isim dogan ¢ocugun Tanr’'nin gol-
gesinde olmasi yoniinde bir dilegi icerir.

Kizlarinin isimleri — Tam geviriyle “ismi”. Bkz.

27:11, 36:11, Yeosua 17:3.

Bu kizlarin isimlerinin verilmesinin nedeni, erkek
kardegleri olmamasi nedeniyle babalarinin payina
diigen topragi miras alacak olmalaridir. Yani
birazdan anlatilacak olan konuya hazirlik yapil-

maktadir (bkz. 27:1-11; p. 46, Ramban o.a.).

Mahla — “Mehila — Af” ile baglantili gériinmek-
tedir.

Noa — “Hareket” sozctigiiyle iligkilidir.
Hogla — “Keklik”.
Milka — “Kralice”; “melike”.

Tirtsa — “Ratson — Istek; Riza” sozcligiiyle

yakindir.

34. 52.700 — Ik sayimda sonuc 32.200'dii
(1:35). Dolayisiyla 20.500 kisilik [+%64] bir

artig sdz konusudur. En biiyiik artig orant budur.

35. Efrayim-ogullar1 — Efrayim'in burada
sayilanlar diginda, 8lmiig bagka ogullari da vardir;
bkz. Divre Ayamim I 7:21. Ayrica bkz. Beresit
46:20.
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olan torunlart Hever (bkz. Divre Ayamim I 7:31-
32) ve Malkiel (bkz. Divre Ayamim I 7:31) kendi
ailelerini olugturmuglardir. Berii ailesi ise (8.p.),
Beria'nin diger ¢ocuklarindan olusmustur.

46. Aser’in kizinmn ismi Serah’ti — Ismi Beresit
46:17°de Misir'a gelenler arasinda sayilmaktadir.
Burada sayilan aileler, Erets-Yisrael’de pay sahibi
olacaklardir. Erkek kardesi olan bir kiz toprak
mirast almadigina gére, Serah’'in burada listelen-
me amact farkli olmalidir (Sefer Zikaron).
Serah'in burada sayilmasinin nedeni héla hayatta
olmasidir (Targum Yonatan; Seder Olam 9; Rasi).

Targum Yonatan su geleneksel bilgiyi aktarir:
Kardegleri tarafindan satilan Yosef, 22 yil boyun-
ca babast Yaakov'dan ayri kalmig, Misir’a gelen
kardeglerine gesitli olaylarin ardindan kimligini
actklamigti. Artik yapilmasi gereken tek bir sey
vardi: Yaakov'u haberdar etmek. Ancak cok
sevdigi oglundan beklenmedik bir sekilde ayrilip
uzun siire 6ldiigiinii diisiinen Yaakov’a bu haberi
vermek onun yogun duygu yiiklemesi nedeniyle
zarar gérmesine neden olabilecekti. Bu nedenle
kardesler, gen¢ Serah’a bagvurmus ve Yosef’in
hayatta oldugu haberini Yaakov’a iletme gérevini
ona vermiglerdi. Serah da, Yosef’in hayatta
oldugunu giizel melodili bir sarki halinde
Yaakov’un yaninda sdylemis, Yaakov mutlu ve bir
o kadar sok edici haberi bu gekilde almisti.
Sarkiyt duyan Yaakov, Serah’a, “eger amcan
gercekten hayattaysa, sonsuza dek yasa!”
demistir. Kaynaklarimiz, Yaakov Avinu'nun
verdifi bu berahanin gergeklestigini, Serah’mn
diinyada hatirt sayilir bir siire boyunca yasadiktan
sonra 6lmeden Gan Eden’e yiikseldigini aktarir.

Buradaki ifadede soruyu gerektiren bir nokta
vardir: Sadece “Ager’in kizi Serah’u” demek
yeterliyken, Tora neden “Aser’in kizuun ismi
Serah’t’” deme ihtiyact duymugtur? Bu kullanim,
Serah’'in &zel bir 6neme sahip oldugunu ima
etmektedir. Bagka bir deyisle “isim sahibi”dir.
Bunun yaninda, elimizdeki Onkelos cevirisi
geviriyi ayni1 sekilde yapmasina ragmen hem Daat
Zekenim hem de Ramban, Targum Onkelos'un
anlagilan bagka bir versiyonunu temel alarak
orada “Agser’in karistmin kizmin ismi Serah’n”
dendigini aktarirlar. Daat Zekenim’e gore soz
konusu ifade Serah’'in, Aser’in karisinin daha
once evli oldugu bir bagkasina dogurdugu kizt
oldugunu belirtir. Yani bu versiyona gére Serah,
Ager’in 6z kizi degildir, sadece Ager tarafindan
biiyiitiildiigi icin onun kizi olarak adlandirilmak-
tadir; yani lakab1 “Aser’in kizi” seklindedir. Yine
de Daat Zekenim, Targum Onkelos’un bu versi-
yonunu sorgular. Eger Serah’'in babasi, Aser'in
diger kardeglerinden biriyse, neden dogrudan o
kisinin kiz1 oldugu agik¢a sdylenmemektedir? Ve
eger Serah’'n babast diger kardeslerden biri
degilse neden Yaakov'un soyu icinde
kaydedilmigtir? Bu sorular nedeniyle Daat
Zekenim, Serah’in olasilikla Asger'in 6z kizt
oldugunu ve iyilikleri ve giizel davranglariyla
“isim sahibi” oldugu icin pasukta “ismi”
sozctigiiniin kullanildigini 6ne siirer.

Ramban da Targum Onkelos’un ayni versiyonunu
ele alir ve Serah’m, Aser’in 6z kizt olmadigin
soyler. Oyleyse neden Serah bu listede yer almak-
tadir? Ramban goriiiinii gyle agiklar: Serah,
Ager’in esinin ilk evliliginden olan kizidir. Babast,
ardinda ogul birakmadan 6lmiis oldugundan,
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26:40-46

% Bela'nin ogullar1 Ard ve Naaman'di: [Ard’dan] Ardi ailesi, Naaman’dan Naami ailesi.
1 Ailelerine ve sayilarina gore Binyamin-ogullari bunlardir: 45.600 [kisi].

[119. Dan]

2 Ailelerine gore Dan-ogullart sunlardir: Suham’dan, Suhami ailesi.

Ailelerine gore Dan aileleri bunlardir.

43 Sayilarina gore tiim Suhami aileleri 64.400 [kisidir].
[120. Aser]

# Ailelerine gore Aser-ogullart [sunlardir]:
Yimna'dan Yimna ailesi, Yigvi'den Yigvi ailesi, Beria’dan Berii ailesi.
* Beria'nin ogullarinda: Hever'den Hevri ailesi, Malkiel'den Malkieli ailesi.

46 Ager’in kizinin ismi Serah’ti.

40. Ard ve Naaman — Bunlar, Binyaminin soy-
lar1 tiikenmis iki oglunun ismiyle aynidir, ama
aynt kigiler degildir; zira pasuk onlarin
Binyamin'in degil, onun oglu Bela'nin ogullari
oldugunu soylemektedir. Bir agiklamaya gore
Binyamin'in oglu olan Ard ve Naaman’in aileleri
yok olmustur. Burada isimleri gecen Ard ve
Naaman ise onlarin Bela yoluyla yegenleridir
(Aktav Veakabala). Bir olasiliga gére Binyamin'in
behor oglu olan Bela, ¢ocuksuz olarak o©len
kardegleri Ard ve Naaman'in soylarini devam
ettirmek igin onlarin egleriyle evlenerek Yibum
mitsvasini (bkz. Devarim 25:5 v.d.) yerine getir-
mis, dogan gocuklarina da onlarin isimlerini ver-
migtir (Ramban). Bu iki ogul, Belanin diger
cocuklarindan belirgin bir sekilde daha kalabalik
niifusa sahip olduklari i¢in Ardi ve Naami
ailelerinin atast olmugtur (Rasi). Bela'nin diger
cocuklart ise Bali [daha dogrusu “Bal’i”] ailesini
olugturmuglardir.

Divre Ayamim I 8:3-5’te Binyamin'in soy agacin-
da bazi farkliliklar gorilmektedir. Buna bagh
olarak Beresit'te Binyamin'in “oglu” olarak
tanimlanan Gera’nin ismi, orada Bela'nin ogullart
arasinda geg¢mektedir. Bu da Gera'nin,
Binyamin'in aslinda “torunu” olabilecegini gos-
terir. Nitekim Tanah birgok yerde torunlart ogul
olarak tanimlar (6r. Beresit 29:5). Bu 6rnek, Ard
ve Naaman'in konumu hakkinda Ramban’a
dayanarak verdigimiz yukaridaki agiklamanin
alternatifleri de olabilecegine isaret etmektedir.
Yani Beresit'te Binyamin'in ogullart olarak
sunulan Ard ve Naaman da pekala Binyamin'in
Bela vyoluyla torunlari olabilir (Ibn Ezra;
Ramban). Nitekim Divre Ayamim I 8:3-5’te de
[olasilikla Ard isminin hafif degisiklige ugramis
hali olan] Adar ve Naaman isimleri, Bela'nin
ogullar1 olarak ge¢mektedir. Her durumda,
konuyu tam olarak anlayabilmek igin, farkli

Midragsal kaynaklarin arastirildigr genig caplt bir
kargilagtirmali analiz yapmak gereklidir ve boyle
bir analiz bu ¢aligmanin amaglarini agmaktadir.

41. 45.600 — Binyamin kabilesinin ilk sayimdaki
niiffusu 35.400'dii (1:37). Dolayistyla burada
10.200 kisilik bir artig s6z konusudur [+%29].
[Bes ailenin ortadan kalkmasina ragmen boyle
bir artig olmast ilgi gekicidir. Belki de bu,
Beresit'te Binyamin'in ogullar1 olarak siralanan
on kiginin bazilarinin aslinda onun torunu
oldugu goriigtinii destekliyor olabilir. Zira 6yleyse,
aslinda beg aile ortadan kalkmig olmayabilir. ]

Boylece batida yer alan Efrayim sancagina (2:18-
24) bagh Efrayim, Menage ve Binyamin kabile-
lerindeki toplam niifus degisimi +22.700°diir.

42. Suham — Beresit 46:23’te ismi Husim olarak
gegmektedir. Bu, Dan kabilesinin tek ailesidir.
Dolayistyla 64.400 kisilik niifusun tiimi kendini
“Suhami ailesi” olarak tanimlamaktadir. Bu
nedenle diger tiim kabilelerden farkli olarak
yekiin verilirken kabile ismi degil bu ailenin ismi
kullanilmaktadir (s.p.). Ayrica “Suhami aileleri”
seklindeki cogul kullanim, bunun bagka alt
ailelere boliinmiis olduguna isaret eder (Ibn
Ezra). Nitekim pasuk da “Ailelerine gére Dan
aileleri bunlardir” demektedir. Yani birgok alt aile
vardir, ama bunlar da kendilerini Suhami olarak
tanimlamaktadirlar (Ramban).

43. 64.400 — Bu, ilk sayimda 62.700 olarak belir-
lenen (1:39) niifustan 1.700 fazladir [+%3].

44. Aser-ogullar1 — Ager’in ogullarinin Beregit
46:17°de verilen listesinde burada sayilanlardan
bagka Yigva ismi de gegmektedir. Arada gecen
siire icinde Yigva ailesi ortadan kalkmistir (Rasi).
Yigva'nin ismi Divre Ayamim I 7:30’daki listede
yer almaktadir.

45. Beria'nin ogullarinda — Ager’in Beria'dan
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kayiplar1 Peor olaymdaki salginda 6len 24.000
kisiyle aciklar. Ancak Rasi'nin isaret ettigi iizere,
Simon kabilesinin niifus grafigindeki biyiik
diisiis (59.300’den 22.200%¢), salginda olenlerin
tiimiiniin bu kabileden olma olasiligini ¢ok giiclii

kalmaktadir.]

Verilen aile listelerinde dikkati ¢eken bir bagka
nokta, sadece Yaakov'un torunlarmm degil,
onlarin gocuklarinin [hatta Menage kabilesinde-
ki Mahir 6rneginde oldugu gibi biiyiik torun-
larinin] isimleriyle anilan ailelerin varligidir.
Bene-Yisrael'in Misir’da olaganiistii bir oranla
cogaldiklar1 goz 6niinde tutuldugunda, burada
isimleri verilenlerin diginda da bir¢ok kisi vardir;
ama sadece burada isimleri verilenler aile olus-
turmuglar, digerleri de bu ailelerin ya da
babalarinin ailelerinin parcast olarak kabul
edilmiglerdir. Bunlarin nedeni hakkinda baz
olast agiklamalar soyledir: [1] Ailelere isimlerini
verenler, [Yeuda'nin torunlar1 Hetsron ve Hamul
(p. 21; bkz. Beresit 46:12), Aser’in torunlart
Hever ve Malkiel (p. 45; bkz. Beresit 46:17) gibi]
Yaakov’un ailesinin Misir’a ulagmasindan énce
dogmus ya da rahme dismiig olanlardir [bu
nedenle yukarida Binyamin kabilesi ailelerinden,
Bela'nin ogullart Ard ve Naaman da (p. 40 ack.),
anneleri Misir’a geldiklerinde hamile olduklar:
icin birer ailenin atast olarak kabul edilmiglerdir].
Bu konuda Menage ve Efrayim'e bagl aileler
istisnadir, zira onlar zaten Misir’da dogup
biiytimiiglerdir ve Yaakov, aslinda torunlart
olmalarina ragmen, Efrayim ve Menase'yi tipkt
kendi ogullar1 gibi kabile konumuna vyiikselt-
migtir (Rabi Mose Adarsan; bkz. Beresit 48:5).
[2] Aile isimlerinin belirlenmesinde temel etken
her ailenin sahip oldugu niifustur. Bu nedenle
torunlar iginde belirgin bir sekilde fazla niifusa
sahip aileler, babalarinin diger kardeglerinden

bagimsiz birer aile olugturmuglardir (Rasi). [3]
Ramban’a gore ailelerin kimin ismiyle anilacagi,
niifuslarinin ¢okluguna gore belirlenmis olamaz.
Zira sadece 210 yil iginde 70 kisiden birka¢ mil-
yonluk bir niifusa ulagan Yisrael Ulusu'nun, bura-
da “filancanin ¢ocuklari bunlardir” dendikten
sonra sayilanlardan ibaret olmadigi agiktir.
“Filanca”nin elbette burada sayilmayan bagka
bir¢ok ¢cocugu da olmusg ve onlar da cok kalabalik
aileler olugturmustur; ne de olsa Bene-Yisrael
toplu olarak olaganiistii bir ¢ogalma grafigi
gostermistir (bkz. Semot 1:7). Ayrica bu listede
isimleri gegen Efrayim ve Menage kabilelerine
mensup ailelerin babalar1 da elbette Misir'da
dogmusglardir ve Ramban’a gore bunlart istisna
kabul etmemek gerekir; ¢linkii kimin aile atast
olacagma dair sabit bir 8lgiit olmast daha man-
tiklidir. Dolayisiyla Ramban'in gériisii dogrul-
tusunda, bu 6lciit [Efrayim ve Menage aileleri
nedeniyle] “Misir’a gelmeden 6nce dogmus ya da
rahme dismiiy olmak” olamaz. Sonug olarak
Ramban, aileleri icinde 6zel bir sayginlik elde
etmis kisilerin aile atast oldugu goriisiindedir.
Aile atalarinin gogunun Misir’a gelmeden 6nce
dogmus olanlardan segilmesi de bir siirpriz degildir,
zira onlar da elbette en {ist diizeyde saygn kisilerdi.

Daat Zekenim Beresit kitabinda Misir’a gelenlerin
verildigi listede (Beresit Perek 46) yer alan baz
kigilerin ailelerinin burada yer almamasinin,
buna kargsilik bazi isimlerin burada ilk kez
goriillmesinin olast bir nedenini basit bakiga gore
soyle agiklar: Bazi aileler digerleriyle ayni oranla
cogalmadigr igin, kalabalik olan diger ailelere
karisarak onlarin birer pargast haline gelmistir.
Bu baksla, 6rnegin buradaki listede yer almayan
Simon'un ogullart Oad ve Tsohar, diger kardes-
lerinin aileleri icinde erimisler, buna kargilik
Simon'un torunlarindan Zerah'in ailesi kalabalik
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26:47-52

4 Sayilarina gore Aser-ogullari aileleri bunlardir: 53.400 [kisi].
[121. Naftali]

* Ailelerine gore Naftali-ogullart [sunlardir]:
Yahtseel’den Yahtseeli ailesi, Guni’den Guni ailesi,
* Yetser'den Yitsri ailesi, Silem’den Silemi ailesi.
%0 Ailelerine gore Naftali aileleri bunlardir ve sayilart 45.400diir.
°! Bene-Yisrael'in sayilart soyledir: 601.730 [kisi].

[122. Ulke'nin Paylagim]

> Tanry, Mose’ye konusarak soyle dedi:

tipk1 siradaki bsliimde okuyacagimiz Tselothad'in
kizlart gibi Serah da babasmnin tek varisidir. Ve
onun soyuna ait olmasi gereken topraklari ala-
cagt icin, Ulke’de pay sahibi olacak ailelerin liste-
lendigi bu kistmda ona da yer verilmektedir.
Ayrica Aser tarafindan yetistirildigi igin herkes
onu “Aser’in kizt” olarak tanimaktadir; bu neden-
le pasuk “[Herkesin] ‘Aser’in ki’ [lakabiyla
tamdign kizn asil] ismi Serah’tr” demektedir.
Listede yer almasinin bir bagka olast nedeni, diger
kardegleri gibi biiyiik bir aileye sahip olmasidir.
Ama Tora sozleri kisa tutmug ve listede “Serah
ailesi” ifadesine yer vermemistir, ¢iinkii tiim aile-
ler erkeklerin isimleriyle anilmaktadir.

47. 53.400 — Ik sayimda niifus 41.500'dii (1:41).
Dolaystyla 11.900 kisilik bir diisiis olmustur [-%29].

48. Naftali-ogullar1 — Bkz. Beresit 46:24.

50. 45.400 — Bu, ilk sayimda 53.400 niifusuna
(1:43) sahip olan Naftali kabilesinde 8.000 kisilik
[+%]15] bir artmaya isaret etmektedir.

Boylece kuzeyde yer alan Dan sancagina (2:25-31)
baglt kabileler toplamda 5.600 kisilik bir niifus
artigt kaydetmislerdir.

51. 601.730 [kisi] — Pasukta verilen toplam
niifus, Misir’'dan Cikig'in hemen ardindan
yapilan sayimin sonucuna (603.550) cok yakindir
(Bamidbar 1:46). Niifusta 1.820 kisilik bir azalma
gozlenmektedir [-%0.3]. Bene-Yisrael'in Misir’daki
cogalma orani olaganiistiidiir. Bu, Tanri’'nin
Yahudi niifusunu, Misirhilar’in onlart siirekli
azaltmaya galigmasina kargilik, mucizevi olarak
arttirdipr hakkindaki 6greti 1g1ginda anlagilabilir
(Talmud — Sota 11a; bkz. Semot 1:12 ack.). Ama
colde gecen yillarda niifusun nispeten ayni
seviyede seyretmesi normaldir [zira doga haricinde
onlar azaltmaya calisan bir dig etken olmadigt
icin ek bir mucizeye gerek olmamugtir]. Benzer
sekilde, Abravanel elverigsiz ¢l kosul-larinin
sayilar1 agagida tuttugunu, hatta Tanri’'nin mer-
hameti sayesinde daha da diigme-digini 6ne stirer.

Ibn Ezra (p. 62 o.a.), niifusta artig olmamasinin,
Misir’dan ¢ikan nesildeki yirmi yag ve tstiindeki
herkesin 6liimiinden kaynaklandig goriisiindedir.
Aradan gecen kirk yilda, alttan gelen nesil ancak
600.000 civarinda niifusa sahip ilk neslin niifus
seviyesine ulagmaya yetmistir.

Rabenu Behaye &zetle soyle yazar: Ne bu say1 ne
de ¢olde yapilan ilk sayimda ¢ikan sonug Yisrael'i
tiimiiyle vermektedir. Zira asil niifus bunun gok
iistiindedir. Ne de olsa sayimlarda sadece 20-60
yag arasindakiler sayilmiglardir. Elbette bu yag
grubunun altinda ve iistiinde de biiyiik bir kala-
balik s6z konusudur. Hatta belki de bu yag grubu
icinde bile “orduya katilabilecek” durumda
olmadig1 igin bu saytya katilmamig kisiler mev-
cuttur. Dolayisiyla biz aslinda Bene-Yisrael'in o
zamanki gercek niifusunu higbir zaman bileme-
yiz. Ve isin gercegi, aslinda higbir dsnemde Bene-
Yisrael'in gergek niifusunu bilmek miimkiin
degildir. Tanr’'nin Atalar’a vermis oldugu, soy-
larinin yildizlar ve denizdeki kum taneleri kadar
cok olacagina dair soz, Ozellikle de nesillerin
birikmis toplamlart gdz ¢niinde tutulursa, yerine
gelmigtir. Aslinda “yildizlar kadar” olma sozi,
Erets-Yisrael'e girmeden ©nceki su asamada
gerceklegmistir (bkz. Devarim 1:10). Dahasi, koti
yiirekli Bilam bile “Kim sayms Yaakov'un tozunu?”
(23:10) demekle bunu tasdik etmistir. Tiim bunlar
erkekler igindir. Buna kadinlar da eklendigi zaman,
Bene-Yisrael'in tam niifusunu hayal etmek zordur.

« Sonug. Ragi, bu boliimde listelenen aileler
icinde, Misir'da isimleri gecen bazilarnin yer
almayigt tizerinde durur. Simon’daki Oad (p. 12
ack.), Binyamin'deki Beher, Gera, Naaman, Ros
ve Ard (p. 38 agk.), Aser’deki Yigva ailesi (p. 44
agk.) aradan gecen siire iginde ortadan kalkmigtir
Boylece toplam yedi aile eksiktir. Siradaki
boliimde verilen Levi aileleri listesinde de dort
aile eksiktir (bkz. p. 57-62 agk.). Rasi, [Talmud
Yerusalmi — Sota 1:10’dan alinti yaparak,] bunun
21:1 agk.'da sdziinii ettigimiz i¢ savagin bir sonu-
cu oldugunu belirtit. [Midras (Tanhuma 5) bu
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Misir’dan ciktiktan sonra yapilan sayim sirasinda
oglu yirmi yagina ulagmamigsa — ki bu durumda
ne baba ne de ogul ilk sayimda yer almamistir —
bu ogul Erets-Yisrael'e girecek olmaktan kay-
naklanan kendi paymi alacaktur [c] Bir kisi
Misir’dan ¢ikmig ve ilk sayimda yer almug, sonra
da ¢olde olmiigse ve ilk sayim sirasinda kiigiik
olan [yani sayilmayan] ogullar1 simdi biiyiiyerek
ikinci sayimda yer almislarsa, o zaman bu ogullar
hem babalarinin Misir’dan ¢ikmis olmaktan kay-
naklanan payini, hem de Erets-Yisrael'e girecek
nesil olmaktan kaynaklanan kendi paylarini ala-
caklardir. [Dolayistyla bu goriise gore paylagimda
iki etken vardir: Misir’dan ¢ikmig olmak ya da
Erets-Yisrael’e girecek olmak — ki bu iki etken {c
sikkinda oldugu gibi} aym kisi icin birlikte igler-
lik kazanabilir.]

Yukarida sayilan ii¢ goriis, Ulke’de “bireylerin”
hangi kistasa gore ne kadar pay alacaklarini ele
almaktadir. Ulke'nin “kabileler” arasinda nasil
paylagilacagi hakkinda ise su temel goriigler vardir:

[4] Rasi'ye gore Ulke birbirine esit olmayan on
iki bolgeye boltinmiigtiir. Esitsizligin iki sebebi
vardir: Kabilelerin niifuslar1 birbirinden farklidir.
Ayrica topragin kalitesi her yerde ayni degildir.
Topraklar “maddi deger ve verimlilik agisindan”
on iki egit pargaya boliinmiistiir. Boylece ayni
degere sahip iki bolgeden kiiciik ama verimli
olan1 az niifusa sahip kabileye, biiyiik ama daha
az verimli olan1 da kalabalik kabileye diigmiistiir.
Yine de, paylagim bu 6lgiitlere gore degil, kuray-
la yapilmistir (p. 55) ve sonuglar agiklanan se-
kilde gikmugtir. Sforno da bu goriisti paylasir ve
ornek olarak digiik niifuslu Simon kabilesine
sadece, kalabalik Yeuda kabilesinin topraklar
icinde belli basli bolgelerin verilmesini gdsterir
(bkz. Yeosua 19:9). Yaakov'un Simon hakkinda
soyledigi, onun kabilelerin arasmda daginik ola-
cagina dair sozler bdylece gerceklesmistir (bkz.
Beresit 49:7) [Mizrahi'ye gore, Ragi ayni zaman-
da yukanidaki [2] no.lu goriisi takip eder.]

[5] Ramban ve Ragbam’a gére Ulke on iki esit
pargaya boliinecektir ve hangi parcanin hangi
kabileye ait oldugunu belirlemek igin kura ¢eki-
lecektir (p. 55). Ramban'in goriisii dogrultusun-
da Ulke ¢nce kabileler arasinda esit olarak pay-
lagilacak, ardindan da her kabilenin topraklart
da, ona ait ailelere boliinecektir. Kabile bazinda-
ki paylagim yapilirken niifuslar géz 6niinde tutul-
mayacaktit. Yani diisiik niifusa sahip Simon
kabilesi ile kalabalik Yeuda kabilesi esit miktarda
toprak alacakti. Ama bir kabilenin icindeki

ailelerin alacagi topraklarin orani, niifusca
biiyiikliige gore belirlenecektir.

[6] Rabi Yitshak Abravanel, Ulke’nin esit degil,
kabilelerin niifusu ve topragin kalitesine gore
farkli yiizolgtimiine sahip parcalara boliindiigii
konusunda Rasi ile hemfikir olmasmna kargin her
bolgenin biyiikliiginiin, paylasimi ydnetenler
tarafindan belirlendigi goriisiindedir. Kuranin (p.
55) gorevi, hangi kabilenin cografik olarak hangi
bolgede yer alacagimi belirlemekten ibarettir. Bkz.

33:54 ack.

[7] Bir goriise gore Ulke en bagta on iki eit
pargaya boliinmiis, sonra kuranin sonucunda
¢ikan kabilelerin niifusu oraninda bu parcalar
biyttilmis ya da kiigiiltilmistiir (Yeogua 17:14,
Vilna'l: Gaon o.a.; Aktav Veakabala).

Agsagidaki agiklamalarimizda bu goriiglerden bir
kismimin pasuklarda nasil ifade bulduguna da degin-
meye caligacagiz. [Ayrica bkz. Beresit 48:4 ack.]

53. Miras olarak — Ibranice LeNahala. Herkesin
elindeki toprak, bundan béyle onun ailesinin
atasal miilkii haline gelecektir. Arada bu toprag
baskasina satsalar bile, [istisnalar haricinde]
Yovel yilinda bu toprak aileye geri dénecektir. Bu
nedenle satig da Yovel'e kadar kag yil oldugu goz
oniinde tutularak belirlenen bir iicretle yapila-

caktir (bkz. Vayikra 25:8-16).

Isim adedine gére — Zira insanlar dogrudan degil,
tizerlerinde isimlerinin yazili oldugu kagit parca-
lart yoluyla sayilnuslardir (Aamek Davar; Daat Mikra).

Bunlar arasinda — Yani “son niifus sayiminda yer
alanlar arasinda” (Mizrahi'ye gore Rasi). Bu, gi-
risteki [2] ve [3] no.lu goriislerle uyum igindedir.

Giristeki [1] no.lu goriis dogrultusunda ise pay-
lagtm Misir’dan ¢itkan nesle gore yapilacakur.
Oyleyse anlam “bunlar arasinda” seklinde olamaz.
Bu goriise gore ifade paylasimm hangi nesle men-
sup aileler arasinda oldugunu degil, paylagima
hangi yag grubunun katilacagini belirtme
amacindadir ve anlam “bunlarla benzer konumda
olanlar arasinda” seklindedir. Yani paylagim
sadece yirmi yagin1 doldurmug olanlar arasinda
yapilacaktir (Talmud — Baba Batra 117a).

Ote yandan, Ulke'ye girigle paylagima baglanmast
arasinda yedi yillik bir stire gececektir. Dolayisiyla
sayim sirasinda heniiz yirmi yagina ulagmamig
kigiler paylagima baglandiginda yirmi yagini
gegmis olacaktir. Ancak yine de pasuk Ulke'nin
paylagimina sadece “bu sayim sirasinda” yirmi yagin

53
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26:53

53 “Ulke miras olarak, [sayilan] isim adedine gre bunlar arasinda paylastirilacaktir.

oldugu igin, bu, basl basina bir aile olugturmus-
tur. Benzer sekilde Ager kabilesinde Yigva,
olasilikla Yigvi'nin iginde erimistir. Bazilarinin ise
sadece isimleri ufak degisikliklere ugramustir:
Yemuel-Nemuel, Husim-Suham, Ehi-Ahiram,
Mupim-Sefufam gibi. Dolayistyla Daat Zekenim
“aile” olma kistasinin niifus istiinliigii oldugu
goriigtindedir.

Tek tek kabilelerin toplam niifusunun analizi,
Simon'un niifusunun  59.300’den  22.200’e
diigerek yarisindan fazlasini kaybettigini ortaya
koymaktadir. Hahamlarimiz Simon kabilesindeki
bu siddetli azalmanin ardinda, Peor’daki gtinahin
oldugu agiklamasinda bulunurlar. Once de belir-
tildigi tizere bu giinaha katilanlar Simon kabilesi
[ve bir goriise gore biiyiik gogunlugu ya da hepsi,
evlilikler yoluyla Simon kabilesinin bir parcast
haline gelen Erev Rav] mensubuydu (p. Rasi
o.a.). Buna karsilik Menage kabilesindeki — ve
Binyamin, Aser ve Yisahar kabilelerindeki —
olagandisi artigin nedeni, c¢6lde canlar alan
giinahlara hi¢ karismamalari olabilir. Efrayim,
Naftali ve Gad’'in niifuslarindaki azalmanin
(=%20, =%15 ve —%11) nedeni hakkindaysa bir
agiklama yoktur.

Bu boliimde listelenen aile adedi 57’dir. Buna 8
Levi ailesi de (p. 57-58) eklendigi takdirde Bene-
Yisrael'deki toplam aile sayist 65’1 bulmaktadir.
Rasi, Rabi Mose Adargan’in yazdiklarinin &zeti
olarak, buna Devarim 7:7'de igaret edildigini
belirtir. Orada Tora, Bene-Yisrael'in tim halklar-
dan kiigiik (Ibranice A-M[e]at) oldugunu séyle-

“w_»

mektedir. Bu sdzciik, [“a” sesi ile noktalanmug]
bir E hatfi ile “Meat — Az / Eksik” kelimesinin bit-
lesiminden olusur. E harfinin sayisal degeri 5'tir.
Dolayisiyla tiim insanligi olugturan 70 aile
varken, Bene-Yisrael bunun “5 eksigi” kadar, yani
65 aileden olusur.

53-56. Erets-Yisraelin Kurayla Paylagimi.
Hahamlarimiz arasinda Ulke’nin bireyler arasin-
da nasil paylasildigi konusunda farkli goriigler
vardir (Sifre; Talmud — Baba Batra 117a-118a ve
121b-122a). Bunun yaninda, kabilelerin pay-
lagim1 konusunda Rasi ve Ramban arasinda da
goriig ayriigr bulunmaktadir. Rasi'nin goriisitinii
kismen benimseyen Rabi [Don] Yitshak Abravanel'in
goriigii de dikkate degerdir. Soz konusu goriig
ayriliklarinin  kaynagi, ©niimiizdeki pasuklarda
gegen ifadelerdir. Bu pasuklar, ele alinig sekline
gore her goriis igin giizel dayanaklar vermektedir.
Hahamlarimiz'in gelenegi dogrultusunda farkls
gorlglerin ozeti sdyledir:

[1] Rabi Yosiyau'ya gore Ulke, Misir’dan ¢ikan

neslin iiyeleri arasinda paylagtirilmistir. Bagka bir
deyisle, Erets-Yisrael'de pay sahibi olanlar,
Bamidbar kitabinin bagindaki sayimda sayilanlardir.
Bu nesil arada gegen siirede tamamen oldigi
icin, onlarin paymni, Erets-Yisrael'in kiyisinda
Moav ovalarinda sayilan bu nesildeki ogullar [ya
da ogullar1 yoksa miras kurallarina gére hak
sahibi olan yakilar] alacaktir. Bunun bir sonucu
olarak herhangi bir kabilenin bu noktadaki konu-
munun bir énemi yoktur. Bu goriig dogrultusun-
da, ¢oldeki ilk sayimda yer alan iki farazi kar-
degten Reuven'in bir, Simon’un ti¢ oglu olmugsa,
Reuven'in tek oglu, Simon’un ti¢ oglunun birlik-
te alacag toprak kadar topragi tek bagina alacaktir.
Zira Reuven ve Simon’un paylar esittir. Ayrica
sonugta Reuven ve Simon'un ogullar1 toplamda
iki pay almuslardir — Reuven’in pay1 ve Simon’un pay1.

[2] Rabi Yonatan'a gére Ulke sadece bu son
sayimda sayilanlar arasinda paylastirilacaktir.
Ancak bu paylagim yapildiktan sonra, bu paylar
Misir'dan ¢ikmis ve Sinay ¢olinde sayilmig [ve
arada Olmiig] olan atalarina geri donecektir.
Sonra da bu atalar, ellerindeki bu miras: varisle-
rine birakacaktir. Séyle ki, eger Reuven ve Simon
ilk sayimda yer almig iki kardegse, Reuven'in bir,
Simon'un {i¢ oglu olmussa, burada anlatilan ikin-
ci sayimda yer almig bu toplam dért ogul, toplam-
da dort paya sahip olacaktir [6nceki goriiste ise
tiim ogullarin toplamda iki pay1 vardi]. Bu paylar
Misir’dan  ¢itkmig olan babalart Reuven ve
Simon’a dénecektir [Hahamlarimiz'm soyledik-
leri gibi, “liiler, canlilardan miras alacaktir”].
Boylece dort pay, Reuven ve Simon arasinda egit
paylagilacak [yani her biri ikiser pay alacak],
sonra da onlar bunu kendi ¢ocuklarina miras
birakacaklardir. Boylece Reuven'in oglu tek bagi-
na babasinin iki payin1 alirken, Simon’un tig oglu
babalarinin payina diisen iki payr aralarinda
boliisecek, yani her biri 2/3 pay elde edecektir.
[Dolayistyla bu goriise gére paylagimin temeli son
sayimdan gegen nesildir; ancak paylagimin son
halini almast agisindan ilk neslin de énemli bir
etkisi vardir.]

[3] Rabi Simon ben Elazar’a gore, Erets-Yisrael'in
paylagiminda hem Misir’dan ¢ikmig olmanin hem
de Erets-Yisrael'e girecek olmanm etkisi vardir.
Soyle: [a] Bir kisi Misir'dan g¢ikanlar arasinda
iken arada gecen zamanda 6ldiigii icin buradaki
niifus sayiminda yer almamigsa ve bu saymm
sirasinda oglu da heniiz yirmi yasina ulagmamigsa
— ki bu durumda bu oglun gsahsen bir pay1 yoktur
— 0 zaman bu ogul babasinin Misir'dan ¢ikmug
olmaktan kaynaklanan payini alacaktir. [b] Bir
kisi Misir’dan ¢tkmadan once Olmiigse ve
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Atasal kabilelerinin isimlerine goére — Kanuni
baglamda bu ifadeden, Erets-Yisrael’de sadece
dogrudan Yaakov'un ailesine mensup kisilerin
pay sahibi oldugu dgrenilmektedir. Bagka bir deyisle
Gerler ve serbest birakilmig yabanci kélelerin [ki
onlar da Ger sinifindadir (bkz. Vayikra 25:46
ack.)] Erets-Yisrael'de pay1 yoktur (Sifre 132; Rasi).

Bu ifade “kabile isimlerine gore” anlaminda
degerlendirilse, on iki kabile arasinda egit bir
toprak paylagimini gerektirirdi [nitekim Ramban
bu ifadeye dayanarak bu sekilde diisiinmektedir
(yukarida [5] no.lu goriis)]. Ancak Rasi (yukari-
da [4] no.lu goriig), kabileler arasindaki pay-
lagimin esit olmadigr goriisiinde olduguna gore,
onun kanis1 dogrultusunda ifade Misir’dan ¢ikan
atasal evlerden bahsetmektedir (Beer Yitshak).
Yani her ne kadar p. 53’teki “bunlar arasinda
paylagtirilacaktir” ifadesi, “son sayimdan gegen-
ler arasinda” anlamindaysa da, paylagim sirasinda
coldeki ilk sayimdan gegenler de etkili olacaktir.
Bu da Rabi Yonatan'in gériisiidiir (bkz. yukarida
[2] no.lu goriig) (Sifre 132; Talmud — Baba Batra 117a).

Rabenu Behaye ise, her kabilenin Misir ¢ikist
sirasinda igerdigi atasal aile kadar pay alacagini
soyler. Bu durumda ornegin eger bir kabile
Misir’dan ¢ikista beg atasal aile igeriyor idiyse,
Erets-Yisrael'e girmeden 6nce atasal aile sayisi ikiye
diigmiigse bile beg pay alacaktir [bunun tersi de
dogrudur]. Bu, Rabi Yosiyau'nun gériisiidiir (yuka-
nida [1] no.lu gorii) ve goriistin temeli bu ifadedir.

56. Hem kalabalik... — The Living Torah. Pasuk
“Miras [niteligindeki toprak] biiyiik ve kiigiik ara-
sinda kuraya gore paylasgtirilacaktir” seklinde de
anlagilabilir. Bu durumda paylagim sirasinda ayni
miktarda pay hakkina sahip iki kigi varsa, ama
eldeki iki bolgeden biri “diistik verimli ama biiyiik”
ve digeri “yiiksek verimli ama kiigiik” ise, bu bolgeler
ikisi arasinda kurayla boliistiirtilecektir (Daat Mikra).
Kuraya gore — Onceki pasukta paylagimin kurayla
yapilacagi zaten soylenmisken bu tekrar fazla
goriinmektedir  (Mizrahi; Sifte Hahamim).
Midrag kuradaki Tanrisal miidahalenin bir bagka
isareti olarak, {izerinde bolge isimlerinin yazil
oldugu kagit pargalarinin, ¢ekildikten sonra dile

gelerek “ben filanca kabilenin payma ciktim”
dedigini de belirtir. Bu da fazla gorinen, “kuraya
gore” ifadesiyle dayanak bulmaktadir. Zira Ibranicesi
Al Pi Agoral olan bu ifadenin tam ¢evirisi “Kuranin
agzina [=Soziine] gore” seklindedir (Midrag —
Tanhuma 6; Ragi).

57-62. Leviler'in sayim1. Levi aileleri daha ¢nce
saytlmigtir (Semot 6:16-19; Bamidbar 3:17-30).
Ama burada, ilk listede verilen Simi ve Uziel'in
ailelerinden bahsedilmemektedir. Ayrica Korah,
Nefeg ve Zihri'nin babast olan (Semot 6:21)
Yitsar'in aileleri iginde burada sadece Korah'in
ailesinden bahsedilmektedir — ki bu, diger iki
ailenin [belki az sayida iiye diginda] artik var
olmadigini ima etmektedir. Dolayistyla dort Levi
ailesi bu noktada ortadan kalkmugtir: Simi, Uziel,
Nefeg ve Zihri. [Rasi eksikler arasinda Nefeg ve
Zihri’yi saymaz. Rasi'ye gore Yitsar’dan geriye
sadece Korah'in soyu kaldigina gore, Yitsar artik
tam bir aile olmaktan ¢ikmistir. Yani Nefeg ve
Zihri'nin eksikligi sadece Yitsar't eksik kilmak-
tadir. Dolayisiyla kayip aileler Simi, Yitsar ve
Uziel'dir. Ancak Rasi, dort Levi ailesinin kayip
oldugu bilgisini kendisi de aktarmasina ragmen,
doérdiincii kayip Levi ailesinin hangisi oldugunu
bilmedigini yazmaktadir]. Bu dort eksik Levi
ailesi ¢olde, olasilikla diger kabilelerden de
toplam yedi ailenin yok olmasina yol acan ic
savagta ortadan kalkmugtir (bkz. 21:2 agk., bkz. p.
51 agk., Sonug k.b.) (Talmud Yerugalmi — Yoma 1:1).

Bu boliimde yapilan sayimin temel amaci Erets-
Yisrael'in kimler arasinda pay edilecegini belir-
lemektir. Ancak Levi kabilesi Erets-Yisrael'de
toprak almayacagma gore, onlarin sayimi bagka
bir amacg tasiyor olmalidi. Ramban buna iki
olasilik sunar: [a] Leviler'e toplam kirk sekiz sehir
verilecektir. Dolayistyla bu sayimin amaci gehir-
lerin ve cevrelerindeki alanlarin dagitimi igin
genel niifusu ve aile simflandirmasim belirlemektir
(bkz. 35:1-8). [b] Tiim kabilelerin sayilmasi, onlara
verilen 6nemi de gosteren bir durumdur.
Dolayisiyla “Tanri’'nin  Lejyonu” niteligindeki
Leviler'in sayilmamast hos olmazdi (Ramban).

57. Gereson... Keat... Merari — Bkz. 3:17 agk.

54
55

56

57
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5* Kalabalik olanin mirasini biiyiik, az [niifuslu] olanin mirasm kiiciik tutacaksin.

Herkese miras1 niifusuna gore verilecektir.

55 “Ancak [yetkili kisi] Ulke'yi kurayla paylastiracak, [aileler] atasal kabilelerinin isim-

lerine gére miras alacaklardir.

%6 Hem kalabalik hem de az [niifuslu] olanlarin mirast kuraya gore paylagtirilacaktir.”
[123. Leviler'in Saymmi]

5T Ve ailelerine gore Levi[ kabilesi]nin sayilart sOyledir:
Gereson'dan Geresuni ailesi, Keat'tan Keati ailesi, Merari’den Merari ailesi.

doldurmus kisilerin katilacagini vurgulamaktadir.
Yirmi yagin1 s6z konusu yedi yil icinde dolduran-
lar ise paylagima katilmayacaklardir. Bu kisiler,
Ulke'yi paylaganlarin ailelerine mensup kabul edilecek
ve ancak onlardan miras yoluyla toprak alacaklardir

(Rasi; bkz. Talmud — Baba Batra 117a, Ragbam o.a.).

Paylastirilacaktir — Tam geviriyle “boliinecektir”.
Ya da “béleceksin”.

54. Biyiik... kiiciik tutacaksin — Tam geviriyle “cok
olanm mirasmu arttracak, az [niifuslu] olanm mirasuu
azaltacaksm” (bkz. yukaridaki [7] no.lu agiklama).

Ragi, kabilelerin ne kadar toprak alacaginin
niifusun ¢okluguna bagli olduguna dair goriistinii
bu pasuga dayandirir ([4] no.lu agiklama).
Ramban’a gore ise bu ifade, aileler diizeyindeki
paylasimdan bahsetmektedir. Ona gore kabileler
esit pay alacaklardi. Ama kabilelerin icindeki
ailelere gore dagilim, ailelerin niifuslariyla oran-
tili olacaktir ([5] no.lu agiklama).

Herkese — Ibranice Is. Tam anlamiyla “[her
erkek] kisi”. Yani paylagim erkeklerin niifusuna
gore yapilacaktir (Sifre).

Niifusuna gére — Tam eviriyle “saylarma gore”
ya da “sayllanlarma g(')‘re"‘

55. Ancak... kurayla — Ya da “sadece kuraya
give”. Bkz. 33:54, Yeosua 14:2 ve 19:51.

Buradaki “Ah — Sadece” sdzciigii smurlayict bir
anlam verir. Dolayisiyla herkesin payr kurayla
belirlenecekse de, bu konuda istisnalar vardir.
Bunlar Yeogua ile Kalev'dir. Kalev'e, casuslar
olayindaki tavri nedeniyle Hevron verilmigtir
(Devarim 1:36, Sofetim 1:20). Yeosua ise, Efrayim
daginda yer alan Timnat Serah kentini almigtir

(Yeosua 19:50) (Talmud — Baba Batra 122a; Rasi).

Kurayla ilgili her sey, Ruah Akodes ile
yiritilmistir. Boylece herkes sonuglarin
Tanr’'nin Istegi oldugunu agikga gérmiis, tartis-
maya yer olmamugtir. Talmud kuranin geklini soyle
aciklar: “[Koen Gadol] Elazar, iizerinde [Koen
Gadol'un giydigi sekiz giysiyi ve dolayisiyla

icinde] Urim ve Tumim'i[n yer aldig1 Hosen'i (bkz.
Semot 28:30)] giymisti. Yeogua ve tiim Yisrael
onun Oniinde duruyordu. Oniinde [biri]
kabilelerin [isimlerinin, digeri de] bolgelerin
[isimlerinin bulundugu iki] kura kutusu vardi.
[Elazar, Urim ve Tumim yoluyla kehanette bulu-
narak] Ruah Akodes ile konsantrasyon saglayip
‘[Once] Zevulun gikacak, onunla birlikte Ako
bolgesi [¢ikacak]’ dedi. [Sonra] Kabilelerin
[kutusunu karigtirarak bir] tombala kagidi kapti
ve [tpki soyledigi gibi] elinde Zevulun gkt
[Ardindan] Bolgelerin [kutusunu karistirarak
bir] tombala kagidi kapt1 ve [tipk: séyledigi gibi]
elinde Ako bolgesi ¢ikti. [Tiim kabileler igin
once kehanette bulundu sonra da soyledigi ¢iktr.
Boylece, onun sdylediginin ayni sekilde gercek-
lestigini goren halk, higbir seye itiraz etmedi]”
(Talmud — Baba Batra 122a; Rasi o.a.). [Rasi'nin
getirdii versiyona gore kura cekimini kabile
bagkanlar1 yaptyordu. Bir kabile bagkani kabile
isimlerinin yazili oldugu kutuya elini sokuyor,
karistirip  cekiyordu. Cektigi kagitta kendi
kabilesinin ismi ¢iktyordu. Diger kutudan cektigi
kagitta da kabileye diigen bolgenin ismi yazili
oluyordu (Sifre 132).] Ayrica bkz. s.a.

Rabenu Behaye, kuranin hangi kabileye ne tip
topragin cikacagini belirledigi goriigiindedir. Ona
gore kura sonucunda iyi bolgelerin ciktigi kabile-
ler, kurada kotii bolgelerin ciktigr diger kabileleri
maddi yonden tazmin edecektir.

[Yetkili kisi] — Ya da “ancak Ulke kurayla pay-
lastirnlacak”.

Paylagtiracak — Bu pasukta Ulke’nin kabileler
arasinda boliinmesinden, siradaki pasuk ise her
kabile icindeki paylasimdan bahsetmektedir (Ibn
Ezra; Ramban; Sforno). Her iki paylagim kurayla
yapilacaktir. Dolayistyla bu goriig dogrultusunda
siradaki pasukta yer alan “kuraya gore” ifadesi
gereksiz degildir; zira iki farkli kuradan
bahsedilmektedir. Ancak bagka goriiglere gore
ayn1 paylagimdan bahsedilmektedir; bu nedenle
siradaki pasukta yer alan “kuraya gore” ifadesi ile
bagka bir sey kastedilmektedir (bkz. s.p. ack.).
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kaybetmistir (bkz. Semot 4:11). Ayrica Moge'nin
gocuklarint 6n plana cikaran 6zel bir itibarlart
yoktur (Ramban).

59. Amram’in karisinin ismi... — Bkz. Semot

2:1 ve 6:20.

Yoheved — Ailelerin listesinde genelde erkeklere
yer verilmesine ragmen, Yoheved, degerli cocuk-
larm annesi oldugu icin onurlandirilmistir (Ibn
Ezra). Ismi, Tanr’'nin Ismi'nin iki harfi Yod ve Vav
ile “Kavod — Onur” sozeiigiiniin birlesiminden
olusur (Daat Mikra).

[Karis1]] Onu Levi’ye Misir’da dogurmustu —
Yoheved’'in  Levi'nin kizi oldugu zaten
stylendigine gore burada “onu Levi'ye dogurmus-
tu” denmesi gereksiz gdriinmektedir. Buradaki
fazla kullanim, dogumun Misir’da gergeklestigini
vurgulama amaglidir. Yani Yoheved Misir’da
“dogmustur”, ama rahme Misir'da diigmemistir
(Talmud — Baba Batra 120a; Talmud — Sota 13a;
Ragbam o.a.). Yoheved, Yaakov'un ailesi Misir’a
girdigi sirada “surlar arasinda” dogmustur ve
Rasi'ye gére Misir’a gelen yetmisinci kigidir (bkz.
Beresit 46:15 agk.). Alternatif olarak basit
anlamda burada vurgulanmak istenen, “Misir’da”
sozcligii olabilir. Tora boylece Yaakov’un tiim
ogullant iginde [Misir'daki Yosef haricinde]
Misir’a geldikten sonra ¢ocuk sahibi olan tek
kiginin Levi oldugu bilgisini vermektedir. Levi'nin
kiz1t Yoheved, Yaakov'un [Efrayim ve Menage hari-
cinde] Misir’da dogan tek torunudur (Ramban).

Daat Zekenim ise burada “onu” seklinde
gevirdigimiz Ota sdzciigiiniin, aslinda Levi'nin
karisinin ismi oldugu goriisiindedir. Bu dogrultuda
alternatif ceviri goyle yapilabilir: “Amram’'n
kanisiin ismi, Ota'min Levi'’ye Misir'da dogurmus

oldugu Yoheved'di.”

61. Tanr’nin Huzuru'nda vyetkisiz bir ateg
getirdikleri sirada — Alternatif olarak “yetkisiz bir
ates getirdikleri swada Tanr’min Huzuru'nda
élmiiglerdi”. Bkz. Vayikra 10:2.

62. 23.000 — Onceki sayimda 22.000, ya da
daha kesin olarak 22.300 niifusa (bkz. 3:39 agk.)
sahip olan Levi kabilesi 700 kigi artmugtir [+%3].
Leviler'in kirk yillik siirede ¢olde 6lme cezasina
dahil olmadiklart géz éniinde tutuldugunda bu
cok kiiciik bir artigtir ve dort ailenin yok olmasty-
la bagl olabilir.

Bene-Yisrael'in icinde sayilmamiglardi — Yani
“Bene-Yisrael gibi, yirmi yagin stiinde sayil-
mamuglard1” (Rasi). Yirmi yasin istiinde sayilan-
lar Erets-Yisrael'de toprak payi alacak olanlardi
(p. 54). Ama Leviler'in Erets-Yisrael'de payi
olmayacag i¢in onlar farkli bir sayima tabi tutul-
muglar, bir ayliktan itibaren sayilmiglardir. Buna
ragmen Leviler'in sayis1 23.000’dir. Eger yirmi
yastan itibaren sayilmig olsalardi say1 cok daha az

cikacakti (Maskil Ledavid).

58

59

60

61

62
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26:58-62

58 Levi aileleri sunlardir: Livni ailesi, Hevroni ailesi, Mahli ailesi, Musi ailesi, Korhi

ailesi. Keat, Amram’a baba olmustu.

% Amram’in karismin ismi, Levi'nin kizt Yoheved'di — ki [karisi] onu Levi'ye Misir’da
dogurmugtu. [Yoheved,] Amram’a Aaron’u, Mose’yi ve ablalart Miryam’t dogurdu.

% Aaron’a Nadav, Aviu, Elazar ve Itamar dogdu. 1 Ancak Nadav ve Aviu, Tanr’nin
Huzuru'nda yetkisiz bir ates getirdikleri sirada dlmiiglerdi.

62[

Leviler'in] Sayilar1 23.000’di. [Bu] Bir aylik ve tistiindeki tiim erkekler[in sayistydi].

Nitekim [Leviler] Bene-Yisrael'in icinde sayilmamiglardi, ¢iinkii onlara Bene-Yisrael'in

icinde miras verilmemisti.

58. Livni... — Ailelerin listesi Levi'nin behor oglu
Gereson'un oglu Livni ile baglamaktadir. Onun
ikinci oglu Simi yukarida da deginildigi iizere,
ortadan kalktigi igin sayilmamaktadir. Bunun
sebebi hi¢ cocugu olmamast ya da bu gocuk-
larinin [belki de i¢ savagta (21:1 agk.)] olmiig
olmasi olabilir. Tora sonra Levi'nin ikinci oglu
Keat'in ¢cocuklarina gegmistir. Bunlar yag sirasina
gdre Amram, Yitsar, Hevron ve Uziel'dir. Ancak
Tora Amram’in soyuyla ilgili bazi detaylar vere-
cegi i¢in onu sona birakmugtir. Yitsar ailesi ise
Korah'm cocuklart haricinde titkendiginden ona
yer verilmemigtir. Dolayisiyla sirada Hevron’un
ailesi Hevroni vardir. Sonra gelmesi gereken
Uziel'in ailesi ise ortadan kalktig1 igin listede yer
almamaktadir. Son olarak Levi'nin iigiincii oglu
Merari'nin iki oglu Mahli ve Mugi'nin aileleri lis-
telenmistir. Boylece temel aileler tamamlaninca,
Yitsar’dan geriye kalan, Korahin ¢ocuklarinin
olugturdugu diisiik niifuslu Korhi ailesi sayilmus,
ardindan da hakkinda bazi ayrimtilar vermek
{izere Amram'm ailesine déniilmiigtiir (krs. bn Ezra).

Burada toplam sekiz aile sayilmaktadir: Geresuni,
Keati, Merari, Livni, Hevroni, Mahli, Musi,
Korhi (Rasi). Ote yandan Ramban, Livni'den
itibaren sayilanlarmn, ilk ti¢ aileye dahil olmalari
gerektigine dikkati ceker, zira onlar ikinci nesildir
ve Gereson, Keat ve Merari’'nin sayilanlardan
baska olmadigi anlagilmaktadir.
Dolayistyla Ramban’a gore toplamda sekiz degil,
sadece bes Levi ailesi vardir. Tora, Geresuni,

cocuklart

Keati ve Merari ailelerini sadece onlar1 onur-
landirmak igin saymistir. Boylece tiim ikinci nesil
Levi aileleri hem kendi hem de babalarmnin
ismiyle anilirdi. Ornegin tiim Livni ailesi iyeleri
kendilerini ayni zamanda Gereguni ailesi iiyesi
olarak tanimlarlard: [bu sadece Levi kabilesinde
goriilen bir durumdur]. Bu dogrultuda Ramban,

[p. 51 agk., Sonu¢ konu baglikli agiklamanin en
sonunda yer alan] “beg eksik” agiklamasini kabul
etmez, zira ona gore Bene-Yisrael'deki toplam
aile say1s1 altmug beg degil, altmug ikidir (bkz. 0.a.).

Korhi ailesi — Yani “Korah'in ailesi”. Yitsar'in
soyundan gelen diger iki aile Nefeg ve Zihri’den
geriye kalanlar varsa bile, bunlar Korahin aile-
sine dahil sayilmistir. Boylece Yitsar ailesi, geriye
kalan tek ailenin Korah'in ¢ocuklari olmasi
nedeniyle bundan boéyle Korhi ailesi olarak
adlandirilmaktadir.

Aslinda sirf sadece Korah'in soyunun kalmast,
Yitsar ailesinin isminin yerini Korhi'ye birakmasi
icin yeterli degildir. Ancak Korah'in ogullar,
babalarinin isyanindan son anda vaz gegip Tanr1
ile peygamberine sadik kalmayi secerek iyi ve
erdemli olduklarini kanitlamiglardir. Korah'in
gocuklari, babalarindan ¢ok daha degerli kisi-
lerdir. Bu nedenle Tora onlari, daha 6nce de,
isyanda Olmediklerini soyleyerek yaptign gibi
tekrar onurlandirmis (p. 11) ve Yitsar ailesi
onlarin Korhi
adlandirilmigtir (Ramban). Bu da Tanr’nin iyi
davraniglar1 gérmezden gelmedigini ve iyi bir
davranis ne kadar zorsa, onu yapanin kazanacag
odiiliin de o denli biiyiik olacagini gésterir.

onuruna olarak  tekrar

Keat, Amram’a baba olmugtu — Bu listede
Keat'm en dnemli oglu Amram’a ait bir “Amrami
ailesi"nden bahsedilmemesi gdze carpmaktadir.
Bunun nedeni, Amram'in ¢ocuklarindan
Aaron’'un Koen ailesini olugturmug, Moge'nin
ailesinin de Leviler olarak kalmig olmasidir.
Ancak Tora, Moge'ye kargt bir kiigiik diisiirme
gibi gériinmemesi igin burada “Koenler”i 6zel bir
aile olarak listelemek istememisti. Ne de olsa

Koenlik Mose'nin olmast gerekirken, o bu mevkii
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kadinlar igin sefkat duyar — O'nun sefkati herkes
icindir” (Sifre).

1. Yosef’in oglu Menase’nin ailelerinden —
Tselothad'n ve kizlarinin hangi kabileye nasil
bagli olduklari 6énceki kisimda agiklanmistir
(26:29-33). Bu pasuk neden soy zincirlerini
tekrar verme ihtiyact duymustur? Ayrica
Menage’nin, Yosef’in oglu oldugunu tekrar soyle-
meye ne gerek vardir? Amac bu kizlarin Erets-
Yisrael’e olan sevgilerinin kaynagini agiklamaktir.
Hayati boyunca Erets-Yisrael 6zlemiyle yanip
tutusan Yosef, Misir'da olmeden o6nce, Bene-
Yisrael’e, Erets-Yisrael’e gidecekleri zaman kendi
kemiklerini de alip oraya gémmelerini vasiyet
etmigtir (Beresit 50:25). Yosef, Ulke’ye yonelik
sevgisini, tiimiiyle Misir'da, yani Erets-
Yisrael’den uzakta olusturmug oldugu ailesine
miikemmel bir gekilde aktarmistic. Bu sayede
Menase, “Yosef'in oglu Menase”dir — Erets-
Yisrael'e yonelik sevgi acisindan “babasinin
oglu”dur. Tora, soy zincirlerini tekrar verip
Tselothad'm kizlarini Yosef’le dogrudan bagla-
yarak kizlarin isteginin miilk diigkiinliigiinden
degil Erets-Yisrael’e olan sevgilerinden kay-
naklandigina taniklik etmektedir.

Tselothad'in kizlar1 hakkinda olumlu bir noktaya
daha isaret edilmektedir. Zira bir prensibe gore,
Tanah bir kisi hakkinda sadece bir olay aktarip,
anlatim sirasinda onun lehine bir bilgi olarak soy
agacini verdigi zaman, bu, o kiginin ve sayilan
tiim atalarinin tsadik insanlar olduguna isaret
eder (Sifre 133; Rasi; Rabenu Behaye). Bu pren-

sip Tselothad'in kizlart icin dogrudur. Tora onlar

ve kendilerinden 6nceki birkag nesil hakkinda su
ana kadar hicbir ayrinti vermemis, sadece onlar-
la ilgili olumlu noktalara igaret eden bu olayt
aktarmig, anlatim sirasinda da onlarin soyunu bir
tsadik olan Yosef’e kadar listelemistir. Bu, stz
konusu zincirde Yosef'ten bu kizlara kadar
sayilan herkesin birer tsadik olduguna isaret eder.
Ve bu, p. 3’te “glinahi nedeniyle sldigi” soyle-
nen Tselofhad igin bile dogrudur (Beer Mayim
Hayim; Beer Basade). Soz konusu prensip ters
yonde de isler. Eger Tanah ne kendisi ne de ata-
lart hakkinda ayrinti vermis oldugu bir kisiyi
belirli bir olayda elegtiri amaciyla atalarina kadar
bir soy zinciriyle tanittigi takdirde, bu, hem o
kiginin hem de sayilan atalarinin kotii insanlar
oldugunun isaretidir (Sifre 133; Rasi; Rabenu
Behaye). Bunun bir &rnegi, 1. Bet-Amikdas'in
yikiligindan sonra Babil krali Nevuhadnetsar'in
Erets-Yisrael'de kalanlarin yonetimine atadipi
vali Gedalyau ben Ahikam'in katili Yigmael'dir.
Tanah, Yismael'in isledigi [ve giiniimiizde bile 3
Tisri tarihinde Tsom Gedalya orucunu tut-
mamuzin sebebi olan] cinayetten bahsederken,
Yigmael'in soyunu biiylikbabasina kadar geri izle-
mektedir. Bu da hem bu olayda kétii adam olarak
tanitilan Yigmael'in, hem babasi Netanya'nin
hem de biiyiikbabast Elisama'nin koétii insanlar

olduguna isaret eder (bkz. Melahim II 25:25).

Mahla, Noa... — Tselothad'in kizlar1 Tora’da tig
farkli yerde listelenmektedir. Burada ve p. 33’teki
siralamalari aynidir. Isimlerinin tekrar listelendigi
36:11’de ise siralama farklidir. Tora siralamayi
degistirerek kizlarin hepsinin denk degerde

63

64

65
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26:63-64 - 27:1

63

[Tiim] Bunlar Bene-Yiraeli Moav ovalarinda, Yarden'in Yeriho'nun [karigisinda

kalan] kiyisinda sayan Mose ile Koen Elazar’in saydiklaridir.
%% Bunlarim icinde, Bene-Yisrael'i [daha 6nce] Sinay ¢oliinde saymis olan Mose ile Koen

Aaron’un saydiklarindan kimse yoktu.

% Zira Tanr onlarla ilgili olarak “Kesinlikle ¢olde olecekler” demis, [sonug olarak]
Kalev ben Yefune ve Yeosua bin Nun haricinde onlardan kimse kalmamugt1.

27

[124. Tselofhad'm Kizlar]

! Yosef'in oglu Menase’nin ailelerinden, Menasenin oglu Mahir’in oglu Gilad’m oglu
Hefer'in oglu Tselofhad'in kizlar1 [bir davayla] yaklastilar. [Tselofhad'in] Kizlarmin isim-
leri sunlardir: Mahla, Noa, Hogla, Milka ve Tirtsa.

63. [Tiim] Bunlar — Bu ifade 6nceki pasuklarda
sozii gegen Levi kabilesini degil, Bene-Yisrael'in
Levi hari¢ tiim kabilelerini kastetmektedir (Ibn
Ezra). Zira siradaki pasukta bu kisiler iginde ilk
sayimda olanlardan kimsenin olmadigi soylen-
mektedir. Ancak bu, sadece Erets-Yisrael'e
girmeme cezast alanlari kasteder. Oysa Leviler bu
cezadan muaf olduklar igin, aralarinda kirk yil
dnce sayilmig olup bu sayimda tekrar sayilan ¢ok
kisi vardir [6rnegin Elazar ve Pinehas (bkz.

Semot 6:25)] (Ramban).
64. Sinay ¢oliinde — Bkz. 1:1-2.

... Aaron’un saydiklarindan kimse yoktu — Bu
konuda ilk sayima katilmis olan Yeosua ve Kalev
bile istisna degillerdir; zira onlar artik altmug
yasint gegtiklerinden bu ikinci sayimda sayil-
mamiglardir (Ramban).

“Kimse” olarak cevrilen sozciik, “Is — [Erkek]
Kisi"dir. Tora ozellikle bu sozciigii kullanmak-
tadir. Sayilanlar arasinda Mose ile Aaron’un
gerceklestirdigi ilk sayimda yer alanlarn hicbiri
yoktur, ¢iinkii bunlarin hepsi casuslarin sebep
oldugu giinahin kargihiginda verilen cezayla ¢olde
olmigtiin. Ama tiim bunlar sadece erkekler igin
gegerlidit. Ote yandan Misir’dan ¢ikan nesle
mensup kadinlar o cezaya dahil edilmemislerdi.
Ciinkii erkekler Tanrt'ya giivensizlik gdstermele-
rine kargin, kadinlar Tanr’'nin Sézii'ne giiven-
miglerdi. Erkekler “[Yeni bir] Bas atayip Misir'a
dinelim” (14:4) demiglerdir [bunu erkeklerin
soyledigi, o pasukta gecen “Is El Ahiv —
Birbirlerine {tam ceviriyle: “her adam kardegine”}”
sozlerinden anlagilmaktadir]. Siradaki boliimde
ise buna kargilik kadinlarin Erets-Yisrael'e yone-
lik sevgilerine kuvvetli bir 6rnek verilmektedir.
Bu vurgunun yapilmasinin amaci da siradaki
boliimle kargilagtirma yaparak kadinlarin
bagliligini vurgulamaktir (Midras — Tanhuma 7;
Ragi). Zira bu noktada casuslarin giinahi

nedeniyle dlenlerden soz etmek i¢in bagka higbir
sebep yoktur.

«2 Sonug. Boylece Erets-Yisrael'in kabileler ve
atasal aileler arasindaki paylagimi igin gereken 6n
hazirhiklar tamamlanmisti. Ancak siradaki
kisimda, su ana kadar ele alinmamug bir veraset
kanunu sorusu ortaya ¢ikacak, bunun da kitabin
en sonunda tam olarak agikliga kavugmastyla
eksik higbir sey kalmayacakur.

21.

1-5. Tselothad’in kizlarinin sitemi. Tselothad'in
bes kizi, hig gdérmedikleri Erets-Yisrael'e karst
tutkulu bir agk besliyorlardi (bkz. p. 1 agk.).
Onlarin bu baghliklarint gézden kacirmadigini
vurgularcasina, Tanr1, Tora'nin miras kurallar ile
ilgili bu kismini, dogrudan vermek varken,
onlarin vesilesiyle vermeyi tercih etmistir (Sifre;
Rasi). Bu agidan bu béliim, normal Pesah-kor-
banini tuma durumlarindan dolay1 getirememis
insanlarin Moge'ye bagvurmastyla verilen Pesah
Seni kanunuyla paralellik gosterir (bkz. 9:6-14).
Orada da Tora, nasilsa verilecek olan bir mitsvay:
dogrudan vermek yerine, halktan degerli insan-
larin bir mitsvay1 yerine getirememekten duy-
duklar1 eksiklik duygusunu ve {iziintiiyii vurgula-
mak igin onlar vesilesiyle vermeyi tercih etmistir.
Pek az onur, bir kiginin Tanri’nin Sézii'niin ver-
ilmesine vesile oldugunun Tora tarafindan vurgu-
lanmas: kadar biiyiik olabilir.

Bu olayda, Erets-Yisrael'in pay edilmesine hazirlik
olarak sadece erkeklerin sayildigini duyduktan
sonra, bu kizlar, erkek kardegleri olmadig1 igin
ailelerinin pay sahibi olmayacagindan yakimurlar.
Kizlar davalarinda bir noktay1 6n plana cikarirlar:
“Tanr’'nin sefkati, insanin sefkatiyle mukayese
bile edilemez. Ataerkil bir toplumda erkeklere
daha ¢ok énem verilebilir, ama Sozii'yle diinyay1

Yaratan Tanri farkhidi. O, hem erkek hem de
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sonuglara varma]" adi verilir ve Mose Rabenu
zamanindan itibaren nesilden nesle aktarilan
ogretilere dayanir. Rabi Akiva'nin mensup
oldugu ekolde buradaki ogreti kendi nesline
kadar ulagmigti. Ama bagka ekollerde, 6rnegin
siradaki paragrafta degindigimiz Rabi Yeuda ben
Beteranin ekoliinde, bu &greti onun nesline
kadar ulagmamigtit. Bu nedenle o farkli bir
actklama yapmaktadir.]

Rabi Yeuda ben Betera ise kendi hocasindan bu
Gezera Sava ogretisini almadigi icin, Rabi
Akiva'nin agiklamasinit kabul etmez. Dahast,
Rabi Akiva'nin Tselothad’a Sabat ihlali gibi cok
agtr bir giinah yakigtirmasini yerinde bulmaz (krs.
12:9 agk.). Rabi Yeuda ben Betera kendi
goriiglini soyle dile getirir: Tora giinah isleyen bir
kiginin kimligini agiklamak istedigi takdirde
bunu hemen yerinde yapmast daha mantiklidir;
burada bize bir bilmece vermesine gerek yoktur.
Ama bu bilmeceyi verdigine [yani Tselothad'in
bir giinah isledigini soyleyip bu giinahin ne
oldugunu agiklamadigina] gore, bu, sdz konusu
giinahin baglami icinde Tselofhad'in isminin
actklanmasinin zor olduguna isaret eder. Oysa
Sabat giinii odun toplayan adamla ilgili olayda
boyle bir zorluk yoktur; Tora istese orada o
kiginin Tselothad oldugunu kolayca belirtebilirdi.
Dolayistyla Tselofhad'in giinahi, bireysel degil,
“grup halinde” iglenmis bir giinah olmalidir ve
Tora'nin onun ismini yerinde agiklamamasinin
sebebi de budur; zira grupta ondan bagka bircok
kisi varken sadece Tselothad'in isminin verilmesi
yersiz olurdu (Gur Arye). Pekiyi dyleyse grup
halinde islenen hangi giinahtan sorumludur
Tselothad? Rabi Yeuda ben Betera, [Tselothad’'in
tsadik bir kisi oldugundan (bkz. p. 1 agk.) yola
citkmig olsa gerek,] Tselothad’a, ¢olde grup
halinde islenmis giinahlar iginde en “asil
amachsint”  yakigtirmaktadir.  Ona  gore
Tselothad, kirk yil ¢slde dolagip orada 6lme ceza-
sinin veriliginin ardindan, buna aldirmadan
Erets-Yisrael'e dogru yola ¢ikan ciiretkar gruba
[=Amaapilim] dahildi. Bu grup, Tanr’'nin koru-
mast olmadigi i¢in diigman giigleri tarafindan yok
edilmisti (14:44-45). Bu giinah — giinah olmasina
ragmen — nispeten “asil amachdir”; ¢linki bu

grup sirf tesuva yaptiklarini ve Erets-Yisrael'e
girmeyi ¢ok istediklerini gdsterme amaciyla,
Tanr’'nm korumast olmadigin ve dolaystyla ole-
ceklerini bile bile ciiretkirca diigmanin istiine
gitmekten kaginmamistir. [Bu agidan kizlarinin,
Tselothad'mn  Erets-Yisrael'deki paymi talep
etmeleri daha genis bir boyut kazanmaktadir.
Onlar, babalarmin bu olay sirasinda gdstermis
oldugu Erets-Yisrael sevgisini Oziimsemis

kizlardir] (Sifre 113; Talmud — Sabat 96b-97a; Rasi).

Bir noktay1 vurgulamakta fayda vardir. Her ne
kadar Rabi Akiva’nin gorisi dogrultusunda
Tselothad Sabat ihlali gibi ¢ok agir bir giinahtan
sorumluysa da, bu goriisii takip edenlerin
goziinde bile Tselothad Tanti'ya bagl bir insandir
ve bu ginahi da suf kendini halk igin feda etme
amactyla iglemisti. Once de agiklandigt tzere,
Sabat giinii odun toplayan adam, bunu “¢éldeki
ikinci Sabat giinii” yapmigtir (bkz. 15:32 ack.).
Bunun 6ncesindeki Sabat giintinde halk, Tanr1
Sabat giinii Man olmayacagini bildirmis olmasina
ragmen, Sabat ginii c¢ikip Man aramig, ama
gergekten de Tanr’nin soyledigi gibi Man
olmadigi i¢in aradiklarini  bulamamiglardir
(Semot 16:27). Ama bu bir gercegi géstermekte-
dir: Eger Sabat giinii Man bulsalardi bunu topla-
maktan c¢ekinmeyeceklerdi (bkz. o.a.) — yani
Sabat’1 ihlal etmek heniiz onlarn gdziinde hafif
bir seydi. Tselofhad bunu gordiigii icin, halka
Sabat ihlalinin ciddiyetini gdsterme amaciyla
kendini feda ederek hemen ertesi, yani “ikinci”
Sabat giiniinde agag dallar1 “toplamigtir” — ve
idama mahktm edilmigtir. Boylece Sabat giing,
kamusal bir alanda bir seyler [6rnegin Man]
toplamanin idam gibi cok agir bir cezay1 gerek-
tirdigi herkes tarafindan en bariz bir sekilde dgre-
nilmisgti. Durum bdyleyse, Tselofhad, Rabi
Akiva'nin goriigii dogrultusunda da, sirf bir
mitsvanin 6nemini vurgulama ugruna kendini
bile bile feda etmeyi goze almusg biri olarak
karsimizdadir. [Tipk: Rabi Yeuda ben Betera'nin
goriigii dogrultusunda, Erets-Yisrael'de yerlesme
mitsvasmin énemini vurgulama ugruna kendini
bile bile feda etmeyi goze almis biri olarak
karsimizda oldugu gibi.] [Ayrica bu goriis dogrul-
tusunda bir bagka konu acikliga kavugsmaktadir:
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27:2-3

2 [Bu kezlar] Bulusma Cadir’nin girisi civarinda, Mose’nin, Koen Elazar'in, baskanlarin
ve tiim cemaatin huzurunda hazir durarak [soyle] dediler:

3 “Babamiz ¢olde 6ldii. Ve o, Korab'in yandaslart icinde, Tanrr'ya karst birlesen
cemaatin iginde degildi; sadece [kendi] giinahi sonucu 6ldii ve hig oglu yoktu.

insanlar olduguna isaret etmektedir (Rasi). Krs.
Semot 6:26 ack. Talmud’a (Baba Batra 120a) gore
kizlar burada bilgelik, 36:11’de ise yag sirasina
gore sayilmaktadirlar. Bu siralamanin temelinde
konunun baglami olabilit. Burada kizlar Mose
Rabenu'ya kanuni bir bagvuruda bulunmaktadir-
lar, bu nedenle bilgelikleri 6n plandadir. 36:11’de
ise kizlarnn evlenmelerinden bahsedilmektedir.
Belki Tora orada siralamayi yas sirasina gore
yaparak onlarin yag sirasina gore evlendiklerine
isaret etmeyi amaglamigtir (36:11, Ragbam o.a.;

Daat Mikra; krg. Beregit 29:26).

2. Mose’nin... — Pasuk Tselofhad’in kizlarinin
bagvurdugu kisileri siralarken 6nce Moge'den,
sonra da Elazar, bagkanlar ve “cemaatten” [yani
olasilikla Sanedrin’den] bahsetmektedir. Bu énce
Mogse'’ye bagvurup sonra digerlerine gittikleri gibi
bir izlenim dogurmaktadir. Ancak Mose’'nin
bilmedigi bir sey icin digerlerine bagvurmalari
mantikli degildir. Dolayisiyla pasuk iki sekilde
anlagilabilir. Ya [Rabi Yogiyau'nun gériigii dogrul-
tusunda] sirf Moge'ye ogrencileriyle birlikte
anildig1 bu listede en sonda yer vermemek igin
isimler ters siralamayla yazilmistir, ya da [Aba
Hanan'in goriisii dogrultusunda] kizlar bagvuru-
lari1 dile getirdikleri sirada hepsi birlikte Bet-
Midras'ta [=0grenim yerinde] Tora 6grenmekte-
dirler (Sifre 133; Talmud — Baba Batra 119b; Rasi;
Ragbam).

3. ...cemaatin iginde degildi — Kizlar sadece
babalarinin Korah'in yandaglarindan olmadigini
sdyleme amacinda olsalardi bunu dogrudan
kisaca dile getirebilirlerdi. Ama Tora onlarin sdz-
lerini uzun ifadelerle vermekte, Tselothad’in
“Korah'm yandaglan icinde” olmadigini, “Tanr’ya
karsi birlesmedigini” ve “[isyan eden] cemaat icinde”
olmadigini belirtmektedir. Bu tiglii ifade ile kizlar
Tselothad'm ¢ giinahkar gruba katilmadigini
soylemektedirler: [1] Tselofhad “[Isyan eden]
Cemaat icinde” degildir — yani casuslardan biri
degildir (krs. 14:27 ack.). [2] “Tanr’ya karst bir-
lesmemistir” — sikayetci gruba dahil olmamustir.
[3] Ve “Korah'm yandaslan icinde” yer almamistir.
[Bir agiklamaya gore “Korah'in yandaslan” ile
Korah'in yakin ailesi, “sikdyetgi grup” ile de ona
katilan diger 250 kisi kastedilmektedir (Talmud —
Baba Batra 119b, Rasbam o.a., Sita Mekubetset
o.a.). Diger bir agiklamaya gore ise “Korah'm yan-
daglar”, Korah'in ailesi ile 250 kisi iken,
“sikAyetci grup” ise onlarn cezalandirilmasinin

ardindan “Tanrt’'min halkin siz éldiirdiiniiz!” (17:6)
diyenlerdir (Ri Migas).] (Talmud — Baba Batra
118b; Rasi).

Her durumda, kizlar babalarinin belirli bir
giinahtan sorumlu oldugunu, ama sayilan gruplar
gibi bagkalarini da giinaha siiriiklemedigini vur-
gulamaktadirlar (Sifre 133; Ragi). Bu 6nemlidir,
zira Korah'in yandaglar1 Erets-Yisrael'deki hak-
larin1 kaybetmislerdir (Ibn Ezra; Ramban; Talmud
— Baba Batra 117b ve 118b). Casuslarin paylarini
da Yeosua ve Kalev almistir (bkz. 14:38 ack.).
Opysa Tselothad giinah iglemis ve bu nedenle
Olmiig olmasina kargin, boyle biri degildir ve

Erets-Yisrael’deki hakk: mahfuz olmalidir.

Alternatif olarak kizlar babalarinin 6zellikle
Korah'in isyanma katilmadigini sdylemektedirler,
zira Moge'nin liderliginin sorgulandigt bu isyana
katilanlara kargt Mose'nin 6zel bir nefret duy-
dugunu diigiinmiiglerdir (Ramban).

Bir bagka alternatife gére babalarinin 6zellikle bu
isyanda yer almadigini sdyleme ihtiyaci duy-
malarinin sebebi, isyanda yer alanlarin tiim
maddi varliklarinin da yok olmaya mahkéim
olmasidir (bkz. 16:32 ack., Tiim mallan k.b.).
Dolayisiyla  “kendi  giinaht  sonucu  6ldii”
demiglerdir: “Babamizin hak ettigi tek ceza
olimdii; maddi varligini kaybetmek degil. Bu
yiizden ona ait olmasi gereken topraklar onun
varislerinin elinden almmamali” (Sforno).

Giinaht sonucu 6ldii — Tselothad’in hangi
giinahtan sorumlu oldugu konusunda farkli
gorisler vardir.

Rabi Akiva'ya gore, Tselothad Sabat giinii dal
toplarken yakalanip idam edilen adamdir (15:32)
ve ona gore Tora buna, burada “colde oldii”,
15:32'de de “célde iken Sabat giinii odun toplayan
bir adam buldular” diyerek igaret etmistir. Zira her
iki pasuktaki “cilde” sozciigli  gereksizdir.
[Tselothad'in kizlart onun toprak hakkini istedik-
lerine gore] Tselothad Misir’'dan g¢ikmistir ve
[6lmis olduguna gore] Sliimiinitin ¢olde gergek-
lestigi aciktir. Sabat giinii odun toplayan adami
da ¢olde bulduklarini sdylemeye gerek yoktur;
zira o dénemde Bene-Yisrael'in ¢olde olduklari
zaten bilinmektedir. Dolayisiyla her iki yerde
gereksiz kullanilan “célde” sdzciigiiniin amaci, iki
konu arasinda koprii kurmaktir. [Bu kopriileme
yontemine "Gezera Sava - Esit Kesim [=eg
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Baba Batra 119b; Rasi). Zira bir oglun oldugu
ortamda kizlarin mirastan pay almadiklarini
anlamiglardir (bkz. p. 8 ack.). Dahasi, Talmud,
kizlarm, “eger babamizin kizlarindan sadece
birinin tek oglu olsayds, hicbir talepte bulunmaya-
caktik” dediklerini aktarir. Yani miras kanunlar
acisindan, erkek bir torunun, bir kisinin kendi

kizina gore oncelikli oldugunu da anlamislardir
(Sifre; Talmud — Baba Batra 110a; bkz. p. 11 ack.).

Babamizin kardeslerinin arasinda bir miilk
verin — Bu istekleri, 26:53-56’da verilen
goriiglerle uyum igindedir. [1] no.lu goriige gore
konuyu anlamak kolaydir. Tselofhad ¢olde
oldiigiine gore Misir’'dan ¢ikanlar arasmdadir;
dolayisiyla kendine ait bir payr vardir. [2] no.lu
goriige gore, Tselothad'in babasi Hefer’in hayatta
kalan diger ogullari, Erets-Yisrael'e giren nesil
tizerinden yapilacak paylagimda kendi paylarini
alacaklar, sonra bu paylar Hefer'e geri dénecek
ve Tselofhad da hesaba katilmak iizere tekrar
paylastirilacaktir. Kizlar babalarma diigen pay
talep etmektedirler. ([3] no.lu goriis ilk ikisinin
birlesimi oldugu icin Tselofhad hangi sekilde
olursa olsun bir paya sahiptir).

5. Tanr’nin Huzuru’na getirdi — Tam ceviriyle
“yaklasards”. Bazi kaynaklar Moge'nin aslinda
Alaha’yr gayet iyi bildigini ama bu davaya bak-
mak istemedigini 6ne siirer. Korah'in isyani
kisisel olarak Moge’yi hedeflemistir. Dolayistyla
kizlar babalarinin bu isyana katilmadigini
soyledigi anda Moge bu davada tarafsiz olamaya-
cagini [yani Tselofhad’'in Korah'in yandasi olma-
mas1 nedeniyle kizlarin davasini kabul etme egili-
mi gosterebilecegini] gorerek konuyu Tanri'ya
aktarmigtir. Ancak Rabenu Behaye bu goriisii
kabul etmez; zira Mose davayr Tanri'ya vermek
zorunda degildi, bagka bir yargica aktarabilirdi.
Dolayistyla Moge gergekten de boyle bir durum-
da Alaha'nin nasil oldugunu bilmemektedir.
Aslinda bu hi¢ de zor bir kanun olmamalidir.
Sadece mantik calistirilarak da birazdan acik-
lanacak kanuna ulagilabilir. Dolayistyla Moge’nin
bunu yapamamast, Tanrisal bir miidahaleye igaret
eder. Tanr1 ondan bu Alaha’y1 6zellikle gizlemistir
(Rabenu Behaye). Dahasi ikinci Pesah-korbam
(Pesah Seni; 9:6 v.d.), Sabat giinii dal toplayan
adam (15:32-36) ve Tanrr'ya lanet okuyan adam

(Vayikra 23:10-14) ile ilgili olaylarda da
Mose’nin, Tanri kendisine agiklayana kadar
Alaha'y1 bilmedigini gérmekteyiz. Buna karsin o
orneklerin higbirinde Moge, Tanri'ya dogrudan
soru sormamaktadir. Hepsinde Tora, Mose'nin
kanunu bilmedigi imasinda bulunduktan sonra,
Tanr'nin Alaha hakkindaki agtklamasmi vermektedir.
Opysa burada Mose, aktif olarak “[kizlarin]
davalarmu Tanr'nin Huzuru'na getirmistir”. Bu da,
Tanr’'nin bu 6rnekte Alaha’yr agiklamak icin
Moge’'nin bagvurusunu bekledigini gostermekte-
dir. Yani Tanri, burada Alaha’'yt Moge’den 6zellik-
le gizlemistir (Gur Arye). Bkz. Devarim 1:17 ack.

Tanr’'nin bunu yapmast igin iki olasi sebep gos-
terilir: [1] Moge, altinda galisan yargiglara,
kendilerine zor gelen bir dava oldugu takdirde
ona bagvurmalarint sdylemistir (bkz. Devarim
1:17). Mosge’nin bu sozleri, kendisini kesin
otorite yerine koydugunu ima etmektedir ve bu,
yeryiiziiniin en alcakgoniillii insanindan (12:3)
beklenen bir tavir degildir. Buna gore Tanr,
Alaha’yl, Mose’den bir tiir ceza ya da diizeltme
olarak gizlemigtir [Mose soruyu Tanri'ya
gotiirmekle, kesin otorite olmadigini kabul-
lendigini ortaya koymustur] (Midras — Tanhuma
8; Talmud — Sanedrin 8a; Ragi). [2] Tann,
Tselothad'n degerli kizlarmi 8diillendirmek
istemis, bu Alaha'nin Tora'ya onlarin vesilesiyle
kaydedilmesi igin Mose’den gizlemistir. Aksi
takdirde Mose bu Alaha'yt dogrudan yazacak,
bizler Tselofhad’in kizlarinin degeri hakkinda bil-
gisiz ve bu konudan ¢ikarilabilecek derslerden
yoksun kalacaktik (Sifre 133; Talmud — Sanedrin
8a; Ragi. Krs. 9:6-14 ack.).

Midras, Tselofhad'in kizlarinin davalarini 6nce
on kisiden sorumlu bir yargica getirdiklerini
belirtir Ama on bagt olan yargiclar, kendi-
lerinden biiyiik yargiclart onurlandirmak igin bu
davaya bakmayarak konuyu elli baglarina aktar-
miglardi. Ayni gekilde dava, daha st riitbeli
yargiglart onurlandirma amaciyla elli baglarindan
yiiz baglarina, onlardan bin baglarina, onlardan
da Mose'ye gelmistit. Mose de davanin bu sekilde
hep bir iist mahkemeye aktarildigini gériince,
aynisini yapmis, davaya kendisi bakmak yerine
konuyu, O’'nu onurlandirma amaciyla Tanri'ya
birakmigtir (Midrag — Tanhuma 9; krs. Tosefta —
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27:4-5

 Neden [sif] oglu yok diye babamizin ismi ailesinin i¢inden eksilsin? Bize babamizin

kardeslerinin arasinda bir miilk verin.”

> Mose [kizlarin] davalarini Tanri'nin Huzuru'na getirdi.

Hahamlarimiz “¢oldeki ikinci Sabar gini” bir
kiginin Sabat’ ihlal etmesinin “Bene-Yisrael i¢in”
kuvvetli bir elestiri imast igerdigini sdylemislerdir
(bkz. 15:32 ack.). Aslinda ilk bakista elestiri tim
Bene-Yisrael'e degil, sadece Sabat’1 ihlal eden tek
kisiye yonelik olmalidir. Oyleyse elestirinin
neden “Bene Yisrael igin” oldugu s®ylenmistir?
Cevap yukarida yazilanlardan anlagilir: Olasilikla
Tselofhad olan bu kisi, Sabatt “Bene-Yisrael'in
gevsekliginin oniine gegmek icin” kasten ihlal
etmigtir. Dolaysiyla elestiri tiim Bene-Yisrael’e
yoneliktir.]

Ikinci bir nokta: Eger Tselothad ciiretkar grup-
taysa, 2449 yili yaz sonlarina dogru 6lmiistiir.
Yok, eger Sabat giinii odun toplayarak ihlal eden
adamsa bu [iki olasiliga gore] ya 2448 ya da 2449
baharinda olmugtur (bkz. 15:32 ack.). Kisacast
her iki goriig dogrultusunda Tselothad dleli en az
38,5 yil olmugtur. Ote yandan Tora p. 2’de
kizlarin dava ig¢in Moge ile “Koen Elazar'a”
geldiklerini belirtmektedir. Bu da, su anda
okudugumuz olayin kirkinct yilda [yani Aaron
oliip yerini Elazar’a biraktiktan sonra] gergek-
lestigine isaret eder (Sifre 133; Rasi). Oysa
kizlarin burada dile getirdikleri soru aslinda 38,5
yil 6nce cevaplanmig olmaliydi. Ancak Tanri bu
konudaki kanunu Mosge'ye aciklamamistir (bkz.
p. 5 ack.). Ve bu noktada Erets-Yisrael'in kimler
arasinda paylagilacagi belli olmasina ragmen
durumlart halen belirsizligini koruyan kizlar kirk
yilin sonunda resmi bir davayla Mose'ye
gelmislerdir (Rashi — Sapirstein Edition). [Bazt
goriiglere gore kizlarin burada anlatilan bagvu-
rusu da aslinda 38,5 yil énce olmustur, ama Tora
bunu Erets-Yisrael'in paylagimiyla ilgili olan bu
bolimlerle ilgili oldugu igin burada vermistir.
Eger bu goriis dogruysa, Tselothad’'in kizlarinin
biiyiikligii ¢ok farkli bir boyut kazanmaktadir.
Zira bundan 38,5 yil 6nce halkin erkeklerinin
higbirinin Erets-Yisrael'e girmek istemedigi ve
sonra ¢olde dlmeye mahkiim edildigi icin tim
timidini vyitirdigi bir ortamda, bu kizlar, Erets-
Yisrael'e girmeye daha 38,5 yil oldugunu
bilmelerine ragmen, babalarinin Ulke’deki payini
biiyiik bir inangla talep etmiglerdir.]

Hi¢ oglu yoktu — Tam ¢eviriyle “ogullan yoku”
ya da “ogullart olmamust:”. Rabi Yeuda A-Levi'ye
gore pasuk “giinahi sonucu, [yani kendi giinahi
sonucu], hi¢ oglu olmadan élmiigti” demek iste-

mektedir (Ibn Ezra).

4. Neden ... eksilsin? — Ibranice Lama Yigara.
Bir mitsvay1 yerine getirememekten kaynaklanan
hiiznii belirten bu sdzlerin bir benzeri icin bkz.
9:7 agk., Neden kayba ugrayalim k.b.

Eger Tselothad'in kizlar1 sadece kendi haklarmi
koruma amaciyla babalarinin toprak payini talep
ediyor olsalardi, babalarinin isminin silinmesi
olasiligindan yakinmalarina gerek yoktu. Sadece
“Erets-Yisrael'den toprak payr almak bizim de
hakkimiz” demeleri yeterli olurdu. Ancak béyle
degil de “neden babamizin ismi eksilsin?” demek-
le, onlar igin 6nemli olanin babalarinin payi
oldugunu ortaya koymuglardir. Bu tavirlari Yibum
mitsvasim1 hatirlatmaktadir.  Yibum, ardindan
[erkek ya da kiz] hi¢ ¢ocuk birakmadan Slmiig
birinin “isminin devam ettirilmesi” amaciyla
onun bir erkek kardesinin, dul karistyla evlenme-
sidir (bkz. Devarim 25:5-10). Dolayisiyla kul-
landiklart  sozler, Tselothad'in  kizlarinin,
davalarinda Yibum konusunu ortaya attiklarin
ima etmektedir (Mesiah Ilemim; Mismeret
Akodes). Tselothad'in kizlart akilli ve dogru
zamant bilen kisilerdi. Davalarint tam da Moge
Rabenu Yibum kurallarini agikladigi sirada dile
getirmisler ve bu durumu kendi lehlerinde kul-
lanmak iizere isteklerini dikkatle kelimelere dok-
miislerdir: “Eger bizler bir oglun yerinde olabili-
yorsak, mirasimiz bize verilsin. Ve eger kizlar
[miras kanunlart agisindan] ‘soy’ kabul edilmi-
yorsa, annemize Yibum evliligi icin izin verilsin”
(Midras — Tanhuma 7; Talmud — Baba Batra 119b;
Rasi; Rabenu Behaye).

Aslinda ilk bakigta Tselothad'in kizlarinin verdigi
Yibum secenegine yer olmamalidir — zira
Tselothad g¢ocuksuz Slmemistir; kizlart vardir.
Ama kizlar burada mantikli bir tez 6ne siirmek-
tedirler: “Eger biz miras kanunlart agisindan
babamizin ‘soyu’ olarak kabul edilmiyorsak, o
zaman Yibum kanunlari acisindan da babamizin
‘cocuklart’ olarak kabul edilmeyelim — ve bdylece
annemize Yibum evliligi izni verilsin. Bu sayede
belki bu evlilikten bir ogul olur ve babamizin
varisi sayilarak onun kaybolma tehlikesindeki
toprak hakkini alir” (Rashi — Sapirstein Edition).

[Sirf] Oglu yok diye — Kizlarin bu sozleri,
Tselothad'in bir oglu olsa higbir talepte bulun-
mayacaklarina isaret eder. Bu da kizlarin kanuni
ifadeleri dogru bir sekilde aciklama yetenegine
sahip olduklarin1 gosterir (Sifre 133; Talmud —
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Mose’nin siipheye diistiigii nokta, Erets-Yisrael'in
“Rawy — Miistehak” smifinda m1 yoksa “Muhzak
— Elde” sinifinda sayildign konusudur. Herhangi
bir kiginin aktif olarak elinde tuttugu, sahip
oldugu mallar Muhzak, heniiz elinde olmayan
ama kanunen eline gecmesine layik oldugu mal-
lar ise Rauwy'dur. Miras konusunda Muhzak
sinifindaki mallar agisindan bir belirsizlik yoktur,
ama Rauy simfindakiler, 6zellikle behorluk hakk:
yoniinden énem tagir. Clinkd bir behor, babasinin
sadece Muhzak sinifindaki mallarindan ek bir pay
alir. Babasinin Rauy sinifindaki mallarini ise diger
kardegleriyle esit paylagit. Yani baba oldiigiinde
Rawy sinifinda olup, o 6ldiikten sonra kendisine
ulasmig mallar, babanin ogullari arasinda egit
paylagilir (Misna — Behorot 8:9; bkz. Devarim
21:17). Bu nedenle Mose'nin siipheye diistiigii
nokta, Tselothad'in behorluk hakki agisindan,
babast Hefer'in Erets-Yisrael’deki paymin
Muhzak mi, yoksa Rauy mu sayildigidir. Eger
Muhzaksa Tselofhad [ve dolayisiyla kizlari]
kardeglerine gore ek bir pay alacakti. Ama eger
Rauysa bu ek pay olmayacaktir. Moge, konuyu bu
siiphe nedeniyle Tanri'ya iletmistit. Tanrinin
verdidi cevap dogrultusunda Tselothad'in
kizlarinin, babalarinin behorluk hakkint da almug
olmasi, Mose'ye Erets-Yisrael'in Muhzak sinifinda
oldugunu o6gretmistir (Talmud — Baba Batra
1192’da Raba’nin aciklamasi). [Rabi Yismael'e
gore ise Mose Sinay daginda sadece genel emir-
leri almistir ve Tanr ayrintilart ¢6l yolculugu
boyunca ona agamalar halinde 6gretmistir

(Talmud — Zevahim 115b).]

8. Bene-Yisrael’e de konugup [sdyle] soyle —
Tselofhad'm kizlarinin istegi olumlu yanit aldik-
tan sonra, Tanr genel olarak miras kurallarini
actklamakta ve olusabilecek olasiliklara gore
miras hakkinin kime ait oldugunu dgretmektedir.

Veraset kanunu, Tora'nin 613 emrinden biridir.

Mitsvat Ase No. 163 (Sefer Ahinuh).

Oglu yoksa — Dolayisiyla eger oglu varsa, kizlar
mirastan pay almaz.

Kizina aktaracaksimiz — “Tselofhad'in kizlan
orneginde oldugu gibi”. Tam ceviriyle “onlara
gecir[t]eceksin”. Basit anlamda, “bir ogul olsa ona
ait olmast gereken payi, kizlara aktaracaksin”

(Ibn Ezra).

Bu fiil &zellikle kiz evlatlarla ilgili kullanilmak-
tadir [Nitekim 6nceki pasukta da Tselothad’in
kizlarina verilen payin “aktarildigr” sdylenmekte-
dir]. Tora siradaki pasuklarda mirasin hangi
durumda kime ait oldugunu belirtirmekte, p. 9,
10 ve 11’de “vereceksiniy” derken, bir ogul
olmadig1 zaman mirasin kiza “gecirilecegini” soyle-
mektedir. Anlagilan, mirasin kiza verilmesi, onun
“gecirilmesi” anlamina gelmektedir. Bunun
nedeni de bellidir. Bir kiz herhangi bir kabileye
mensup biriyle evlenebilit. Bu oldugu zaman elin-
deki miras aldig1 toprak, miras olarak ogluna ya
da kocasina gececektir. Boylece kizin elindeki
toprak, kendi kabilesinden c¢ikip, kocasinin
kabilesine “gecmis” olmaktadir. Oysa erkekler
icin boyle bir sey olmadigindan, Tora normal
olarak “vereceksiniz” fiilini kullanmigtir (Sifre 134;
Talmud — Baba Batra 120a ve 147a; Midras —

Tanhuma 9; Rasi; Rabenu Behaye; Daat
Zekenim).
Perek 36’da  Tselothad'in  kabilesi olan

Menage'nin mensuplari, kizlarin bagka kabile
mensuplariyla evlenmesi durumunda ortaya
cikacak topraklarin kabileden kabileye aktarilma
durumu ile ilgili sorunu dile getireceklerdir.
Bunun sonucunda Tanri, Tselothad’in kizlar ve
onlarla benzer konumda olan kizlarin yalniz
kendi kabileleri iginde evlenmeleri talimatin
verecektir (36:8-9). Ancak bu tipte bir toprak
aktarmmi sadece ilk nesilde sorun olusturacagin-
dan, bu kisitlama da sadece ilk nesil igin gegerli
olmustur (Talmud — Baba Batra 120a). Sonraki
nesillerde ise boyle bir kisitlama olmayacaktir ve
topraklarin kabileden kabileye aktarilmasi kabul
edilir bir durum olacaktir (Mizrahi; Sifte
Hahamim). Kisacast bu nesil igin “aktarma” stz
konusu degildir; ama sonraki nesillerde kabileler
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27:6-8

[125. Kiglarm Miras Hakki]

% Tann, Mose'ye soyle soyledi:

7 “Tselothad'in kizlarinin sézleri yerinde. Onlara mutlaka babalarmin kardesleri
arasinda miras [niteliginde bir] miilk verecek, babalarinin paymi onlara aktaracaksin.
§ “Bene-Yisrael'e de konusup [soyle] soyle: Bir kisi oldiigiinde, oglu yoksa onun

mirasini kizina aktaracaksiniz.

Sanedrin 7:1). Dolayisiyla Mosge’nin Alaha'yt
ashinda bildigi ama karar1 Tanr'nin sdylemesini
istedigi soylenebilir. Boylece Hahamlarmiz'mn
“bu kanunlar aslinda [dogrudan] Moge tarafin-
dan soylenebilirdi; ama Tselothad’in kizlari buna
vesile olma serefini elde ettiler” seklindeki sozleri
de Mose'nin Alaha'yt aslinda bildigi, ama bu
mahkemeler zinciri yoluyla konuya Tselofhad'in
kizlarmin vesile olmast icin davay: Tanrt'ya birak-
tigim belirtiyor olabilir (Rabenu Behaye).

Bir bagka goriise gére Moge kanunu bilmesine
ragmen davayr Tanri'ya ileterek, gelecek
nesillerdeki yargiglara, bilmedikleri bir kanun
oldugu zaman bunu itiraf etmekten c¢ekin-
memeleri konusunda bir ders vermeyi
amaglamistir (Targum Yonatan; Rabenu Behaye;
Meam Loez).

6-11. Miras kanunlart. Bu kisim kizlarn hakli
oldugunu ve 6lmiig babalarinin payimi alacak-
larin1 belirterek baglar ve genel olarak miras
kanunlarin1 vererek onlarm bu yasal haklarin

tasdik eder.

7. Tselothad’mn kizlarinin sézleri yerinde — Tam
geviriyle “gercek / dogru / uygun konusuyorlar”
(krg. Semot 10:29). Ya da “kanun [gergekten]
boyle” (Ibn Ezra).

Aslinda bu sdzler gereksiz durmaktadir. Tanri
dogrudan kanunu agiklayip “onlara ... miilk
vereceksin” diyebilirdi. Tanri'min bu sozleri
sdylemesi, Tselofhad’in kizlarimin bilgeligine
isaret etme amacinda oldugunu gosterir (Gur
Arye). Tannn “Bu perasa [=konu] Yukari'da,
Benim Huzurum'da da aynen bu sekilde yazili”
demigtir (Sifre 134). Bu da, kizlarin, Moge'nin
goremedigini, yani babalarmin payini almaya
haklar1 oldugunu, kendi kutsiyet icgiidiileriyle
gdrmiis  olduklarin1  gdstermektedir.  Onlar,
Mose'nin hentiz anlamadigi bir seyi kavraya-
bilmiglerdir (Sefer Zikaron). Tanr’'nin onlari
onaylamasi, onlara verilebilecek en biiyiik
hediyedir. “Tanr’'nin hak verdigi kisiye ne
mutlu!” (Sifre 134; Rasi).

Mutlaka ... miilk verecek[sin] — Ibranice Naton

Titen. Bu tip ikilemeler, Tora'nin genelinde
anlamda giiglendirme ifade eder. “Mutlaka”
eklemesini yapmamizin nedeni budur. Ote yan-
dan Tora fazladan sdzciik kullanmadigina gore
tam kargihig1 “verip ver” olan bu ikileme bagka bir
seye de isaret ediyor olmalidir. Tselothad'in kizlart
birden fazla pay alacaklardir. Pasugun gesitli
kisimlari bu paylara gonderme yapmaktadir.

Acikcast pasuk cok fazla gereksiz goriinen ifade
icermektedir. Tanrt basitge “babalarinin paymi
onlara aktar” diyebilirdi. Talmud, [Erets-
Yisrael'in, Misir’dan ¢ikanlara gore paylagildig
goriigiini takiben] Tselothad'in kizlarinin tig pay
aldiklarint belirtir: [1] Tselofhad’in Misir’dan
¢ikmig olmaktan kaynaklanan kendi payi. Pasuk
buna “mutlaka miras [niteliginde bir] miilk vere-
ceksin”  sozleriyle igaret etmektedir. [2]
Tselothad'in babasi Hefer'in Misir'dan gikmig
olmaktan kaynaklanan hakkinin Tselofhad’in
payina diisen kismi. Buna istinaden pasuk
“babalarinin  kardesleri arasinda” demektedir;
zira Hefer’in payi, onun ogullari, yani Tselofhad
ile kardegleri arasinda boliinecektir. [3] Tselothad
aym zamanda Hefer'in behoruydu. Bir behor,
diger kardeglerine gore fazladan bir pay alir
Kizlar, babalarinin hakki olan bu payr da
almiglardir. Pasuk buna “babalarmin [behorluk-
tan kaynaklanan ek] paymni onlara aktaracaksm”
sozleriyle deginmektedir. Bunun behorluk pay1
olduguna dair bir bagka ipucu da, buradaki
“Veaavarta — Aktaracaksin; Gegireceksin”
sozeiigiidiir, ciinkii Tora aymi sozciigii behorlar
icin kullanmigtir (bkz. Semot 13:12 agk.,
Ayiracaksin k.b.) (Talmud — Baba Batra 118b;
Ragbam o.a.; Rasi; Mizrahi). Talmud aymi yerde
farkli goriiglere de yer vermektedir. Bunlardan
birine gore, Tselothad’'in cocuksuz 6lmiig bir ya
da iki kardesi vardi ve on/lar/a ait payin diger
kardegler arasinda boliinmesi  sonrasinda
Tselothad'in nasibine diisen kisim da kizlara ait
olmugtur.

[Rabi Akiva'ya gore] Aslinda Moge Tora'nin
eksiksiz tiim emirlerini Sinay’da ayrintilariyla
almig oldugu icin (Talmud — Zevahim 115b), siip-
hesiz buradaki kurallari da elbette bilmektedir.
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Kuralin 6zeti soyledir: Her zaman ogullar 6nce-
liklidir. Yoksa onlarin soyundan gelenlere bakilir.
O da yoksa kizlar hak kazanir. Onlar da yoksa
onlarin soyundan gelenlere bakili. O da yoksa
bir onceki nesle gegilir — [yani ilk agamada]
babaya. Baba da yoksa bu sistem babanin
ogullari, onlarin soyu, babanmn kizlar, kizlarin
soyu, babanin babasi, babanin babasinin ogullart
vs. seklinde devam eder. Boylece Yisrael'e men-
sup olup mirasgist olmayan hi¢ kimse yoktur
(Talmud — Baba Batra 115a; Yad — Nahalot 1:1-4).
Hatta tiim Yahudiler Atalar nedeniyle akraba
olduklari igin, sonugta bulunan kisi ¢ok uzak bir
kuzen bile olabilir. [Bu konudaki tek istisna,
Yahudilik’i kabul ettikten sonra ¢ocugu olmamig
bir Ger'dir. Yahudi oldugu anda yeni dogmus
sayilldig1 icin, eski ailesiyle tiim baglantisi kesilir.
Ve ardinda varis birakmadan &liirse, onun Atalar
tarafindan bir akrabast yoktur. Gergi Gerler’in
Erets-Yisrael'de paylart olmadigi igin, buradaki
toprak mirast konusu onlarn ilgilendiriyor
degildir. Ancak menkuller sz konusu oldugu
zaman, Bene-Yisrael'e mensup birinden farkli
olarak, bir Ger'in “varissiz” olmast miimkiindiir

(bkz. 5:6-8 agk.).]

Veraset kanunlarinda bunun diginda da ¢ok
detay ve olasilik vardir, ancak bu galismada buna
genigce deginmek miimkiin olmadigindan bu
genel kuralla yetiniyoruz.

[Onun miilkiinii] — Tam ceviriyle [digil kul-
lanimla] “onu”. Ibranice Ota. Basit anlamla
burada kastedilen, disil karakterli bir s6zciik olan
“Nahala — Miras Niteliginde Miilk”tiir. Ote yan-
dan pasuk zaten “mirasuu kendisine yakin bir
akrabasma vereceksiniz” dedigine gore “onu miras
alacak” sdzleri gereksiz durmaktadit. Bu nedenle
“onu miras alacak” bagimsiz bir ifade olarak
degerlendirilebilir. Boylece Tora “onu [=bir
kadini, yani onun miilkiinii] miras alacak”
demektedir. Bu da bir kocanmn, karsinin ilk
mirasgist olduguna dair ima icerir (Talmud — Baba

Batra 111b). Soz konusu kurali bagka pasuklar-
dan dgrenen goriigler de vardir (a.y.).

Kanuni hiikiim — Ibranice Hukat Migpat. Bu
ifade, yukaridaki kanunlarin, Tselothad'in
kizlarinin bagvurusu vesilesiyle verilmesinin
onlar1 bir kerelik gegici kurallar yapmadigini,
sayllan kanunlarin kalici oldugunu belirtir. Bagka
bir deyisle bu kurallar gecici ¢dziimler degil,
ebedi birer “kanuni hiikiim”diir (Ramban).

Hahamlarimiz, bu ifadeden ayrica bir babanin
Tora'nin verdigi bu miras prosediiriinde herhangi
bir degisiklik yapamayacagini 6grenirler. Her ne
kadar bir kisi hayatta oldugu siirece tiim mal-
larint istedigi kisiye hediye edebilir ve bu mallar
artik o kisiye ait hale geldigi icin buradaki miras
kanunlart islerlik kazanmazsa da, bir kisi mal-
larinin nasil dagitilacagina dair, burada aciklanan
veraset kanununa aykiri bir vasiyet biraktigt
takdirde bu vasiyet gegersizdir. Kiginin bunu
saglikliyken ya da oliim désegindeyken yazili ya
da sozlii olarak dile getirmig olmasinimn buna bir
etkisi yoktur. Boylece “Behor oglum iki kat pay
almayacak”, “filanca oglumu mirastan mahrum
ediyorum”, “oglum olmayan filanca kigiye tim
mirasimi1 birakiyorum” gibi sézlerin higbir hitkmii

yoktur (Yad — Nahalot 6:1; Rabenu Behaye).

Tanr’nin Mose’ye emretmis oldugu gibi —
Olasilikla bu da Tanri'nin sézlerine dahildir.
Tanrt “sana emretmis oldugum gibi” demek ye-
rine, okuyucuya hitap eden daha genig bir ifade
kullanmigtir (Ramban). Alternatif olarak son
ifade Tanr’'nin sozlerinin disinda da deger-
lendirilebilir: “[Bunlar], Tanri'nin Mose'ye emret-
mis oldugu tizere Bene-Yisrael icin bir kanuni hiikiim
niteligindedir.” (The Living Torah).

10

11



Pinehas 555

27:9-11

? Eger kiz1 [da] yoksa [adamin] mirasin1 kardeslerine vereceksiniz.
1 . . .
0 Kardesleri [de] yoksa mirasin1 amcalaria vereceksiniz.
Amcalar1 [da] yoksa mirasiny, ailesinden kendisine yakin bir akrabasina vereceksiniz

ve [bu kisi, onun miilkiinii] miras alacak.

“[Bu kurallar] Bene-Yisrael i¢in bir kanuni hiikiim olacaktir — Tanri’'nin Mose’ye emretmis

oldugu gibi.”

arasinda boyle bir toprak aktarimi mimkiin ola-
cagt igin, Tora simdiden bu fiili kullanarak bu
aktarima isaret etmektedir.

Aamek Davar buradaki hem “aktaracaksimiz” hem
de “vereceksiniz” fiillerinin ikinci ¢ogul sahista
gekimini sorgular. Anlagilan Tora bu kullanimla
yetkililere, yani Bet-Din’e seslenmektedir. Ancak
bu gariptir, zira mirast verecek ya da aktaracak
olan Bet-Din degil, 6len kisidir. Bu yiizden
Toranin “aktaracak” ya da “verecek” demesi
gerekirdi. Aamek Davar, Tora'nmin bu niians
yoluyla bir kurala isaret ettigini belirtir. Evet,
mirasi normal sartlarda len kisi verir. Ama yakin
mirasgilarin olmadipt ve yakin bir akraba igin
aragtirma yapildipi zamanlarda bu arastirma
sonucunda mirasa kimin hakki oldugunu
belirleyecek olan Bet-Din'dir. Dolayisiyla mirasin
Bet-Din araciligiyla verildigi ya da aktarildig:
durumlar vardir.

9. Kardeslerine — Once erkek kardeglerine.
Onlar yoksa kiz kardeslerine (bkz. p.11 agk.).

Tora bu kismin higbir yerinde babanin da bir
varis oldugunu belirtmemektedir. ~Ancak
Hahamlarimiz, Sozlii Tora’dan gelen bilgiyle bu
kuralt tiiretirler. Gergekte bir kisi 6ldiikten sonra
ilk miras hakki cocuklara aittir [eger Slen bir
kadmsa ilk hak kocasmindir. Kocast yoksa nor-
mal veraset zinciri igler (p. 11 agk.)]. Ve baba
ikinci siradadir. Yani bir kisi arkasinda hic soy
birakmadan 6liirse, onun mirasini, eger hayat-
taysa babasi alir. Bu pasukta sdylenen, mirasin
Olenin erkek kardeglerine aktarilmas: kuraly,
sadece baba da hayatta degilse iglerlik kazanir.
Yine de boyle bir durum sadece bir babanm
cocugunun kendisinden énce ve soy birakmadan
Olmesi anlamina geldigi icin Tora bunu agikg¢a
stylemek istememistir. Veya belki de sebep, Erets-
Yisrael'e giren nesil icinde bir oglun babasinin
saghginda oldiigi hicbir 6rnek olmamasidir
(Ramban; Rabenu Behaye).

10. Amcalarina — Tam ceviriyle “babasimn
[erkek] kardeslerine”. Siradaki pasukta da
“babasmn erkek kardesleri yoksa”.

11. Ailesinden kendisine yakin bir akrabasina
— Pasuk “yakin bir akrabasina” dedigine gore o
akrabanin bu kisinin “ailesinden” oldugu agiktir.
Tora buna ragmen “ailesinden” diyerek, sadece
baba tarafindan aileyi kastettigini vurgulamak-
tadir; zira Tora “aile” dedigi zaman daima baba
tarafini kasteder (Sifre 134; Talmud — Baba Batra
109b; Rasi; Maskil Ledavid; bkz. 1:2 ack.) [bu
nedenle &nceki pasukta amcalarin da bu mirasa
sahip olabilecegi sdylenmektedir]. Onceki pasuk-
larda sayilan olasiliklar gegilmigse, yani 6len
kiginin hi¢ cocugu olmadigi gibi, babasi, erkek
kardesi ve amcast yoksa o zaman miras, o kisinin
baba tarafindan ailesi i¢inde en yakin akrabaya
ait olur. Bunun igin kokli bir aragtirma yapilmast
gerekir. Sonugta mutlaka onun akrabast olan biri
bulunacaktir.

Mirasta oncelik siralamasi soyledir: Olen bir
adamm mirast sadece ogullarma aittir [Ogullart
arasinda behor olan digerlerine gore iki kat pay
alir. Yani kag oglu varsa, miras, ogul sayismin bir
fazlasina boliiniir ve behor iki pay alir]. Eger o
oldiigii zaman hayatta hi¢ oglu yoksa ama bu
ogullarindan torunlar1 varsa, onlar 6nceliklidir.
Eger bir adam ¢ldigiinde oglu ya da ogullarmdan
“tliremis” kimse yoksa miras payr adamin kizlari-
na aittir. Eger kiz1 da yoksa ama kizlarinin soyun-
dan gelmis birileri varsa miras onlara gider. Ama
boyle de kimse yoksa miras [eger hayattaysa]
olen kisinin babasina ait olur. Babasi hayatta
degilse, miras hakki babanin soyuna, yani élenin
erkek kardeslerine geger. Eger hayatta erkek
kardesi yoksa erkek kardeslerin soyundan gelen
biri olup olmadigma bakilir; bulunursa miras ona
aitti. Ama boyle biri bulunmazsa bu kez 6lenin
kiz kardeglerine bakilir. Béyle bir kiz kardes, ya da
onun soyuna ait biri varsa mirast o alir. Yoksa
miras bir nesil daha geriye gider — yani 6lenin
biiyiikbabasina. O hayatta degilse, onun ¢ocuk-
larina bakilir — yani 6lenin amcalarina. Amca
varsa miras onundur; yoksa amcanin soyundan
gelmis birileri olup olmadigina bakilir. Varsa
miras onundur, yoksa miras hakk: 6lenin halasina
ya da onun soyundan gelmis kisilere gecer. Ve bu
boyle devam ederek mutlaka bir miras¢t bulunur.
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¢ok onceden 6zlemle bekleyecegini sdyledigini
aktarir. Bunun {izerine Moge de Tanri'ya ken-
disinin de ayni sekilde dlmek istedigini sdyleyip
dua etmistir. Tanr1 simdi onun bu duasint kabul
ettigini sdylemektedir (Sifre 136; Rasi). Nitekim
Mose Slmeden hemen 6nce Tanri bunu bir kez
daha tekrarlayacaktir (bkz. Devarim 32:50) (Or
Ahayim).

Ote yandan Moge’ye “tipkt Aaron gibi sen de
Erets-Yisrael'e girmeden 6nce dleceksin” deniyor
da olabilir. “Aym1 hatadan sorumlusunuz; senin
bu konuda ondan farkli olman igin bir neden yok
(Midras — Tanhuma 9; Rasi).

14. Zira ... Beni ... kutsal kilmayarak — Tora,
Mose ile Aaron'un Erets-Yisrael'e giremeden
Olme nedenini ©zellikle tekrarlamaktadir. Tek
sebep, Tartisma Sulari’'nda Tanri'nin [smi’ni
gerektigi gibi kutsal kilamamig olmalaridir. Yani
bu olmasa, onlar1 Erets-Yisrael’e girmekten
alikoyacak baska bir hatalar1 yoktur.

Tora Mose ve Aaron’un dliimiinden her bahset-
tiginde bu nedeni tekrarlamaktadir (6r. 20:24,
Devarim 32:51). Bu gereksiz goriinen tekrarin
amaci agiktir. Erets-Yisrael'e koca bir nesil gire-
memistir. Dolayisiyla Mose ile Aaron'un da
onlarla aym giinahtan sorumlu olduklar izle-
nimine bir an bile kapilmamamiz icin, onlarin
Erets-Yisrael'e girmekten mahrum kalma sebe-
binin tamamen farkli oldugu her seferinde vur-
gulanmaktadur.

Hahamlarimiz bunu bir 6rnekle aciklarlar. Biri
hafifmegreplikten biri de Semita yilina (bkz.
Vayikra 25:1-7) ait meyveleri olgunlasmadan
once yemekten sanik iki kadin mahkemeye gelir
ve ikisi de ayn1 cezaya carptirilir [Not: Semita yili-
na ait meyveleri harcamak ve zarar gérmesine
neden olmak yasaktir. Dolayistyla her ne kadar
bu meyveleri yemek yasak degilse de (Vayikra
25:6), bunu onlar olgunlasmadan yapmak, onlar1

harcama anlamna gelir ve yasaktir]. Tkinci kadin
mahkemeden bir arzda bulunur: “Liitfen” der,
“benim neden cezalandirildigimi herkese agik-
laymn ki, beni de diger kadinla bir tutmasmnlar”.
Bunun iizerine kadin cezalandirilmadan énce,
Semita yilina ait olgunlagmamis meyveler getirilip
kadinin boynuna asilir ve herkesin kadinin
neden cezalandirildigini bilmesi saglanir. Benzer
sekilde Mose, Tanri'ya yakarmugtir: “Ey Evrenin
Hakimi! Benim de, ¢tlde 6lmeye mahk(im olan
nesil gibi Erets-Yisrael'e girmememe karar
verdin. Liitfen benim ne sebeple ceza-
landirildigimu her seferinde yaz ki digerleriyle bir
tutulmayayim.” (Sifre 137; Midras — Tanhuma,
Hukat 10; Talmud — Yoma 86b; Rasi; 20:13,
Rabenu Behaye o0.a.).

Tsin ¢oliinde — Bkz. 13:21, 20:1.
[Tanrr’yla] Tartismasi sirasinda — Bkz. 20:13.
Séziim’e itaatsizlik etmistiniz — Bkz. 20:24.

[Tanr’nin bahsettigi]... — Cevirimiz The Living
Torah’t takip etmektedir. Alternatif olarak
buradaki ifadeler Tanti’nin sdzlerinin devami
olarak da goriilebilir: “[Bahsettigim] Bu [sular]...”

Tarigma Sular’dir — Bkz. 20:13. Bagka bir de-
yisle, Tanri, biz okuyuculara “Mose ile Aaron
sadece casuslarin giinahina katilmamakla
kalmadilar, Tartigma Sular1 olay1 disinda da bagka
higbir yerde hata etmediler. Halkin geneli sularla
[ya da denizle] ilgili olarak bagka yerlerde de
[6rnegin Kizildeniz’'de (Semot 14:11, Teilim
106:7) ve Mara'da (Semot 15:23-24)] giinah
iglemisti. Ama Mose ile Aaron bu giinahlarda da
yer almadi. Ben sadece Kadeg'teki Tartigma
Sular’ndan bahsediyorum. Suyla ilgili g¢ekis-
melerin yagandig1 bagka olaylardan degil” demek-
tedir (Rasi; krs. Rabenu Behaye). Bir yandan da
Tanri burada Mose'ye sitem eder gibidir: “Su
konusu cesitli vesilelerde insanlar1 giinaha stiriik-
ledi. Bunu bildiginiz igin, suyun séz konusu

12
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14
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[126. Mose’ye Olitme Hazirlanmast Emrediliyor]

2 Tanr, Mose’ye “Su Avarim dagina ¢ik ve Bene-Yisrael’e verdigim Ulke'yi gor” dedi.
? “Onu gorecek, [ardindan] sen de tipki agabeyin Aaron gibi halkina katilacaksin.
1 Zira Tsin ¢oliinde, cemaatin [Tanrt'yla] tartigmast sirasinda Beni onlarin gozleri
ontinde sularla kutsal kilmayarak Séziim’e itaatsizlik etmistiniz.”
[Tanr’'nin bahsettigi] Bu [sular], Tsin ¢oliinde [yer alan] Kades'teki Tartisma Sulari’dir.

12-14. Tanr, Mose’ye Ulke’yi gésteriyor. Bu
kissm Mosge'nin oliimii &ncesindeki hazirliklart
anlattima gore, aslinda Tora'nin sonlarina dogru
verilmesi daha akla yakin gériinmektedir. Ama
Tanr’'nin bu boliimii buraya yerlestirmesinin bir
nedeni vardir. Tanri, Tselofhad’in kizlarina
babalarinin paymin verilmesi konusundaki emri
Moge’ye verdigi icin (p. 7), bu Moge'de Erets-
Yisrael'e kendisinin de girebilecegi, yani
Tanr’'nin bu konuda vermis oldugu karar iptal
ettigi izlenimini uyandirmistir. [Gergekten de, bu
olayin daha genis bir sekilde anlatildigr bélimde
(Devarim 3:23-29) Mose’nin, Ulke'ye girmesine
izin verilmesi igin siirekli dua ettigi belirtilmekte-
dir (Hizkuni).] Tanr1 bu nedenle hemen o emir-
lerin ardindan, Mose'ye bu konudaki kararinin
degismedigini ve Moge'nin Erets-Yisrael'i sadece
uzaktan gorebilecegini, ama igeri giremeyecegini
soylemektedir (Midras — Tanhuma 9; Ragi). Bu
emrin Ozellikle simdi verilmesine dair bagka

nedenler icin bkz. p. 12 agk., Cik k.b.

12. Avarim dagina — Devarim 32:49 ve 34:1’de
gordiigiimiiz lizere bu, Nevo dagi, ya da
Nevo'nun 6niindeki dagdir (bkz. 33:47). Ancak
Yarden'in dogusundaki topraklardan Erets-
Yisrael’e gidenlerin gectigi gecitler burada oldugu
icin Avarim (=Gegitler) dagi olarak adlandiril-
maktadir (Ramban; bkz. 21:11 ack.). Bazilarina
gore bu gecitler Yeriho'ya gecis noktasinin tam
kargisinda yer alr (Tur; Josephus Flavius, Eski
Donemler 4:8:48). Burast Olii Deniz'in kuzey-

dogusunda uzanan siradaglardir.

Cik — Ramban’a gére, bu emir hemen yerine
getirilecek degildir. Tanri, sadece Moge’ye Slecegi
giin neler yapmasi gerektigini sdylemektedir ve
bunu simdi yapmaktadir; zira énceki kisimda
Mose'’ye “Ulke’yi bunlar arasinda paylastiracaksm”
(27:53, bkz. o.a.) dediginden, Moge'nin bunu
Erets-Yisrael'e girecegine dair bir isaret olarak
kabul etmesini istememistir. Bu yiizden bu nokta-
da Moge'ye Erets-Yisrael'e girmeyecegini agik bir
sekilde tekrarlamaktadi. Olmeden &nce daga
cikacak, o kadar deger verdigi Erets-Yisrael'i
gorecektir (bkz. Devarim 32:48-52). Ay sekil-

de, siradaki kisimda da, Tanri’nin, Mose’'nin

istegi lizerine Yeosua'yt Mose'nin halefi olarak
atadigini okumaktayiz. Tanri, Moge'nin bu ata-
may1 onaylayan resmi prosediir dahilinde neler
yapmast gerektigini sdylemekte, sonra da Tora
Mose’nin bunlari aldigi emre uygun olarak yap-
ugini belirtmektedir. Ancak Moge bunu da
anlatimm bu noktasinda yapmig degildir. Tora
konuya bagladig1 icin, Mose’nin bu emri sonuna
kadar yerine getirdigini de simdi sdylemistir. Ama
gercekte Yeosua'nin atanma toreni de Mose’nin ya-
saminin sonunda yapilacaktir (bkz. Devarim 31:7).

Bir agiklamaya gore, bu boéliimiin bu noktada
yazilmasinin asil sebebi Yeogua'nin atanmasi
konusudur. Onceki kisimda Erets-Yisrael'in pay-
lagimindan bahsedilmistir ve bu paylasimda Koen
Elazar'in diginda Yeogua’nin da énemli rolii ola-
cakti. Bu nedenle onun atanmasi hemen pay-
lagim konusunun ardindan verilmektedir. Ve
buna giris olarak, Tora dncelikle Yeogua'nin atan-
masinin dncesinde gelisen olayi, yani Tanti’nin
Mose’ye Erets-Yisrael’e giremeyecegi konusunda-
ki sozlerini ve Mose’nin yeni bir lider atanmast
konusundaki istegini vermistir (Daat Mikra).

13. Onu gérecek[sin] — Tanr1 6nceki pasukta da
“Ulke’yi gor” demistir. Ama orada Mose’nin
Ulkeyi fiziksel olarak “gérecegi” soylenmistir.
Burada ise, Mose'ye, Ulke'yi, buranm igsel ve
manevi dziinii kavrayabilecegi bir goriigle gore-
bilecegi sdylenmektedir (Or Ahayim). Ya da yine
fiziksel goriisten bahsediliyor olabilir. Buna gére
ilk “Ulke’yi gor” ifadesi Moge’nin Ulke’nin geneli-
ni kugbakagt bir agidan gérmesiyken, burada onun
Ulke’nin cesitli bolimlerini yakindan da gore-
bilecegi sdylenmektedir. Nitekim Tanri, Moge’ye
Erets-Yisrael'i ayrintilartyla gdstermistir (bkz.

Devarim 34:1-3) (Daat Mikra).

Aaron gibi — Tam ¢eviriyle “Aaron'un kauldigi
gibi”. Tanri, Moge'ye giizel haberler vermektedir.
Aaron, “Mitat Nesika — Opiiciik Oliimii” ad1 veri-
len, ruhun bedenden tereyagindan kil ¢ekilir gibi
ayrildigi cok kolay bir 6liimle bu diinyadan
ayrilmugtr (20:27 agk.). Midras, Aaron’un, 6liim
aninda, Moge’ye, boyle olacagini bilse, bu dliimii
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(Misle 27:18) demistir. Yani “hocasini dikkatle
izleyen kisi, onuru hak edecektit” (Midras —
Tanhuma 11; Sifre 140; Rasi).

17. Onlerinde c¢ikip, 6nlerinde gelecek —
“Diger bazi uluslarin, ordusunu savasa génderip
kendisi sarayinda keyif yapan krallar1 gibi
olmasin. Segecegin lider, benim Sihon ve Og
savaglarinda yaptigim gibi savaglarda ordunun en
oniinde gitmeli, arka planda kalmayip riskleri
bagkalarina yiiklememeli, ayn1 sekilde “énlerinde
gelmeli” — yani onlari selametle geri getirmelidir”.
Tanri, Og’a kargt yapilan savagta Mose'ye “cekin-
me ondan” (21:34) demistir. Bu da, savag sirasm-
da Mose'nin, kisisel giivenliginden endise etme-
sine neden olan bir konumda bulundugunu gés-
terir. Moge endige etmistir, zira savasta en 6n
safta yer almugtir.

Benzer sekilde Tanah’ta Kral David'in de ordusu-
nun oniinde c¢ikip 6niinde geri geldigi sdylen-
mektedir (bkz. Semuel I 18:16) (Sifre 139; Rasi;
krs. Ibn Ezra). Ayrica bkz. Semuel I 8:20.

Onlar c¢ikarip [geri] getirecek — “Lider, sadece
fiziksel yetenekleri degil, ayn1 zamanda kisisel
liyakati ile de halki “ctkanip [geri] getirecek”
diizeyde olmalidir (Sifre 139; Rasi). Kisisel liyakat
bir ordunun savasa cikarilmasinda 6nemlidir,
¢linkii kralin degerli biri olmasi, askerlerine
giiven veren bir noktadir (Beer Basade).
Sforno'ya gére, Mogse hem savas hem de iilke
yonetiminde becerikli bir lider istemistir.

Alternatif olarak, “Ona bana yaptigin gibi
yapma. Benim halki Erets-Yisrael'e getirmeme
izin vermiyorsun. Bari o getirebilsin” (Midras —
Tanhuma, Vaethanan 5; Rasi).

Cobani olmayan bir davar [siiriisii] gibi
olmasin — “Secilecek lider sadece bagarili bir
komutandan ibaret olmasmn. Bunun o&tesinde,
savag bittikten sonra da tiim bolgelerde halkin
ihtiyaglariyla yakindan ilgilensin.” Targum
Yonatan'in belirttigi gibi: “Tanr'min Halk: yoneti-
cisiz olmasin ki [diger] uluslarin mensuplart
[Bene-Yisrael icin] ‘cobani olmayan, yolunu
sasirmig bir davar siiriisti gibiler’ demesinler.”

18. Yeosua bin Nun'u al — “Onu bu goreve
tesvik et. Tanr’'nin ¢ocuklarna liderlik etme
pozisyonuna gelmekle ne kadar sansli oldugunu
soyle” (Sifre 92; Ragi). Zira “almak” fiili bir insan-
la ilgili olarak kullanildiginda, onu ikna ya da
tegvik etme anlamu tagir (krs. 8:6 agk.).

Tann tam olarak Kah Leha demektedir. Leha
sozciigii bazt yerlerde “sana / senin icin” [yani
“kendi ¢ikarin / iyiligin igin”] anlamina
gelebilirse de (6r. 22:20), burast o yerlerden biri
olamaz, ¢iinkii Yeogua'nin secilmesinden Moge’nin
saglayacagi bir yarar yoktur [hatta Moge aslinda
kendi cocuklarindan birinin segilmesini ummug-
tur]. Dolayisiyla burada, sdzciigiin “sana ait; senin
olan; seninle iliskili olan” seklindeki anlami soz
konusudur (Maarik; Maskil Ledawvid). Tanr,
Mose’ye “senin de ¢ok iyi tanidigin ve bu konu-
ma uygun oldugunu bildigin Yeosua'yr al” demek-

tedir (Sifre 140; Rasi).

Iginde ruh olan bir adam [o] — Herkesin ruhu
vardir. Dolayisiyla Yeogua'nin “6zel bir ruhu”
oldugundan bahsedilmektedir (krs. Ibn Ezra; bkz.
14:24 ack.): “Iginde peygamberlik ruhu olan bir
adam [o] (Targum Onkelos). Tanr’'mn nurunu
almaya uygun biri (Sforno). Icinde Tanrisal bir
ruh var; bu sayede, senin istedigin gibi (p. 16), her-
kesin ruhuna uygun davranabilecek” (Sifre 140; Rasi).

Rasi'nin getirdigi bu agiklamada “uygun” anlami1
icin Ozellikle Keneged sozciigiinti kullanmast
dikkati ¢ekicidir. Zira bu s6zciigiin gercek anlami
“karsisinda” seklindedir (krs. Beresit 2:18 agk.).
Bu da 6nemli bir mesaj igerir. Bu boliimde liderin
herkesi memnun etmesi gereken bir kisi olmast
gerektigi ima edilirken, bunun elbette sinirlan
oldugunun vurgulanmas: gerekir. Bir lider elbette
herkesi anlamali ve halka hizmet igin orada
oldugunu bilmelidir; ancak onun asil gorevi
Tanri'ya yoneliktir. Lider halka Tora'yt ve
Tanr’'nin yolunu gostermekle yiikiimlidiir ve
bircok durumda halkin geneli, rahattan feragat
etme anlamina gelebilecegi igin bunu isteksizce
kargilayabilir. Bu durumda liderin yapmast
gereken halkin isteklerine boyun egmek degil,

15
16

17

18
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[127. Yeosua Mose'nin Halefi Olarak Segiliyor]
15 Mose, Tanrt'ya konusarak [soyle] dedi:

6 “Tiim bedenlerdeki ruhlarn Tanrist Asem cemaatin iizerine bir kigi atasin.

17[

Bu, onlarin] Onlerinde cikip, énlerinde gelecek, onlar cikarip [geri] getirecek [biri

olsun] ki Tanr1'nin cemaati cobani olmayan bir davar [stiriisii] gibi olmasin.”
18 Tanri, Mose’ye “Yeosua bin Nun'u al — icinde ruh olan bir adam [o0] — ve elini onun

lizerine daya.

oldugu Tartisma Sular1 olayinda sizin ¢ok daha
dikkatli olmaniz gerekirdi” (Maase Asem).

15-23. Mose, halefinin belirlenmesini istiyor.
Tanri, Mose'ye Erets-Yisrael’'e giremeyecegini
tekrarlayinca, Mose bu kararin iptali i¢in uzun
dualar etmigtir [ancak buradaki asil konu
Yeosua'nin atanmasi oldugu icin, Tora Moge’nin
dualarini burada degil Devarim 3:23-29’da anlat-
maktadir]. Tann kararindan dénmeyecegini
kesin bir dille bildirdikten sonra ise Mose'nin
diigtindiigii ilk sey, yerini uygun birinin almasidir.
Bu, onun muhtegem 6zgeciligini ortaya koymak-
tadir (Sifre 138, Rav Illel o.a.). Tsadiklerin tarzi
boyledir. Oliimlerinin yaklagtigini anladiklari
zaman, toplumun genel refahi icin endise ederler

(Sifre 138; Rasi).

15. [Soyle] Dedi — Ibranice Lemor. Bu sozciik,
ayni zamanda “demek icin / soylemek icin” anlami-
na da gelir. Kullanildigi her yerde, sdzciik bu
anlaminin gerektirdigi sekilde, sdylenen sozlerin
bagkalarina da aktarilmasi gerektigini belirtir.
Ancak burada bu anlamda olamaz; zira Mosge,
Tanrt'ya dua etmektedir ve Tanri'nin bu duay1 bir
bagkasina aktarmasi sdz konusu degildir. Bu
bakimdan Lemor sozciigiiniin kullanilmast,
Mose'nin Tanri’dan cevap bekledigini gosterir.
Bagka bir deyisle Mose, Tanri'ya, cevabini kendi-
sine “soylemesi igin” de yalvarmaktadir: “Halka
bir lider atayacak misin, atamayacak misin; liit-
fen beni cevapsiz birakma!” Tanr1 da ona sirada-
ki pasukta soyledikleriyle cevap vermistir (Sifre
138; Rasi). Bunun gibi, Mose’nin Tanri’dan
cevap bekledigi ii¢ yer daha vardir (Semot 6:12;
yukarida 12:13 ve Devarim 3:23) (Sifre 105; Rasi).

Alternatif olarak, amag¢ Mosge’yi onurlandirmak
olabilir. Bu pasuk, Tanr'nin Mose'ye hitaplarinda
kullanilan yapiy;, Mose’nin Tanri'ya hitabinda
kullanmaktadir. Boylece Tora, Ogretmen (Tanri)
ile 6grenciyi (Mose) ayni dilde konugturmustur
(Rabenu Behaye).

16. Tiim bedenlerdeki ruhlarin Tanris1 — Bkz.
16:22. Mose, Tanri'ya seslenmekte kullanabile-
cegi tiim hitap sekilleri arasindan &zellikle bunu
segmistir. Bu sekilde, Tanri'ya mutlak giiciinii ya
da bilgeligini 6n plana ¢ikararak seslenmek yeri-
ne, O'na “Herkesin birbirinden tamamen farkl

olan fikir ve diigtinceleri, senin ¢niinde agik ve
berraktir. Bu nedenle, herkesin kisiligi ile uyum
saglayabilecek bir lider se¢ onlara” demistir
(Midras — Tanhuma 10; Ragi). Dolayisiyla,
Mose’nin kullandigi hitap, “her bireyin ruhunun
benzersizligini takdir etmenin 6nemini bilen
Tanr” anlamindadir (Rashi — The Sapirstein
Edition). Pasuktaki “her bedendeki” sozciigiiniin
isaret ettigi de insanlarin etten kemikten canlilar
olarak birbirlerinden farkli zaaf ve istekleri
oldugudur. Lider bunlar1 da hesaba katabilecek
karakterde olmalidir (Daat Mikra).

Alternatif olarak ifade “hangi ruhun liderlige
uygun oldugunu bilen Tanr” seklinde de
anlagilabilir (Ibn Ezra; Rabenu Behaye).

Atasin — Ibranice Yifkod. Bu fiil, Pakad, “hatira
getirmek, hesaba katmak” anlamina gelir, ama
ettirgen catidaki anlami “atamak” seklindedir.
Burada da Mose’nin stzlerinin baglamindan acik
bir gekilde anlagildipi iizere fiil “atamak”
anlaminda kullanmaktadir. Ote yandan ettirgen
catida bunun Yafked olmast gerekirken, Moge
normal catidaki Yifkod sozciigiini tercih etmistir.
Moge’'nin bu kullanimi “Yeni bir lider konusun-
daki istegimi yerine getirirken beni de dikkate al”
imast tagtmaktadir (Maskil Ledavid). Yani
Mose'nin liderlik konusunda kisisel bir istegi
vardir. Bundan ©nceki kisimda Tselofhad’in
kizlarmin, babalarinin paymi almalarinin ardin-
dan Moge de benzer bir miras aktarimini istemis,
yeni bir lider igin Tanri'ya bagvururken kendi
yiiksek konumunu ogullarinin almast arzusunu
aklindan gecirmistir. [Moge'nin bu arzusu, halkin
cikarin1 6n planda tutmasiyla celigkili degildir.
Tanri'ya yaptigi bagvurusunun on planinda
halkin gelecegi hakkindaki endisesi vardir. Kendi
cocuklarmnin lider olarak atanmasi ise bir baba
i¢in ¢ok dogal bir istek olmasina ragmen ikinci
plandadir. Mose’nin dncelikli olarak halkin iyi-
ligini diisiindiigi, segilecek liderin ne niteliklere
sahip olmasi gerektigi konusundaki sozlerinden
bellidir (Nahalat Yaakov).] Yine de Tanri, onun
arzuladigi yaniti vermemis, “Benim diigiincem o
yonde degil” demistir. “Yeosua, 6grenim cadirin-
dan ayrilmadan sana sadik bir sekilde hizmet
ettigi igin (bkz. Semot 33:11) bu goreve gelecek
degerdedir”. Kral Selomo buna istinaden “Incir
agaciu gozeten, onun meyvesinden yiyecektir”
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bu 6gretmen-dgrenci iligkisi giintimiiz igin de
ayni sekilde gecerlidir. Her Yahudi lideri, her
Tora otoritesi, 6grendiklerinden saga ya da sola
sapmadan, orijinallik hevesiyle Tora'yi gergek
patikasindan saptirmadan zincirde halka olma
gorevini yerine getirmelidir. Bunu yaptig1 zaman,
Tora’y1 dogrudan Mose Rabenu’'dan 6grenmis
olacaktir (Rabi Moge Feinstein).

19. Koen Elazar'in ve tiim cemaatin 6niinde —
Tam ceviriyle “Koen Elazar'm 6niinde ve tiim
cemaatin 6niinde”.

Hazir et — Tam ceviriyle “ayakta tut”.

Ona emir ver — “Ona halkin zahmetli ve inatci
olabilecegini; bu nedenle onlarn zayif yénlerini
simdiden kabullenmesi gerektigini sdyle” (Sifre
92; Midrag — Semot Raba 7:3; Rasi; krg. Semot
6:13 ack.). Ramban ise Moge'nin Yeosua'ya
herkesin gozii ¢niinde halkin zahmetli olabile-
cegini sdyleyecek olmasma ihtimal vermez, zira
halk bunu duydugu takdirde gercekten inatg
davranabilecektir. Bu ancak bire bir konusulacak
bir konudur. Ve genel olarak Mose’nin bu konuyu
dogrudan halkla konusmasi daha dogrudur [ve
Devarim kitab1 boyunca bunu yapacaktir], ama
halkin 6niinde Yeogua'ya sdylemesi yerinde
goriinmemektedir. Bu nedenle Ramban’a gore
anlam “ona lider ve yargic olarak gorevlerini
bildir” seklindedir. Yeosua gorevi geregi halkin
her sorunuyla ilgilenmeli, savasa en énde giderek
orduyu yonetmeli, adalet konusunda dikkatli
olmalidir. Moge’nin bunu halkin huzurunda
emretmesi de uygundur. Boylece halk da
Yeogua'nin otoritesini tantyacak, ona giivenecek-
ti. Moge'nin bu yondeki talimatlari éliimiinden
once verdigini goriiyoruz (bkz. Devarim 31:7-8).

20. Gérkeminden [bir miktar1] — Basit anlam-
da, Tanr1 “Onu tiim Yisrael'in huzurunda onur-
landir ki onu dinlesinler. Ne de olsa artik sana
giiveniyorlar ve senin onu onurlandirdigini
gordiikleri zaman seni Ornek alacaklardir”
demektedir. ~ Yani  otorite  aktarimindan
bahsedilmektedir (Ibn Ezra; Ramban). Sforno’ya
gore de kraliyet hagmetinden bahsedilmektedir:
“Sen heniiz hayattayken ona yoneticilik konumu

ver ki senin saghihginda ona saygi gostermeye
baglasinlar”.

Hahamlarimiz’a gore, bahsedilen “gdrkem”,
Mose’nin yiiziindeki manevi parlakliktir (Rasi;
Targum Yonatan; bkz. Semot 34:29). Benzer sek-
ilde “nurundan [bir miktari]” (Targum Onkelos).

Tora, “[tiim] gorkemini” degil, “gérkeminden [bir
miktart]” demektedir. Bu da o nesildeki bilgelerin
“Moge’nin yiizii giines, Yeosua'ninki ise ay
gibidir” seklindeki deyisinin kaynagidir (Sifre
140; Talmud — Baba Batra 75a; Rasi). Yani, tipkt
ayin kendisine ait bir 15181 olmay1p giinegin 1g181n1
yansitmast gibi, Yeogua'nin bilgeligi de Mose’'nin
biiyiikliigiiniin esi degil, yansimasidir. Bagka bir
deyigle, tiim muhtegem diizeyine karsin, Yeosua,
Mose ile ayni1 diizeyde degildir (Beer Yitshak).

Mose’nin yiiziindeki parlaklik, Tora'nin 1gigidir
ve bu 151k, “ay” konumundaki Yeosua tarafindan,
kendi neslindeki halka yansitilmigtir. Dolayistyla
bu sembol, Sozlii Tora’nin aktariminin baglan-
gicini da isaretler (Devarim 31:14, Aamek Davar o.a.).

Tiim Bene-Yisrael cemaati — Ozellikle Sanedrin
tiyeleri ve diger ileri gelenler. Bunlarin Yeogua'nin
liderligini kabul edip ona itaat etmesi iist diizeyde
dnem tagimaktadir (Sforno).

[Ona] Itaat edecektir — “Ona verecegin gorkem
sayesinde, Bene-Yisrael, tipki sana hissettikleri
gibi ona yonelik de saygi ve gekinme duygular:
hissedeceklerdir” (Rasi). Ibranice Yigmeu. Tam
anlamiyla “dinleyecekler”. Ancak buradaki
anlami, “kulak verecekler, dikkate alacaklar,
itaat edecekler” seklindedir (Daat Yisahar).

Elazar’in 6niinde duracak — “Elazar’a tabi ola-
cak. Boylece istegin bir nebze yerine gelecek.
Yeogua'nin da Elazar’a ihtiyaci olacag icin, lider-
lik onuru senin babanin ailesinden tamamen
ayrilmamug olacak” (Midras — Tanhuma 11; Ragi).
Tanr’'dan haber almak gerektiginde, Yeogua'nin
Koen Gadol Elazar’a ihtiyaci olacaktir. Elazar,
sorulara, Tanr’nin onun godgsiindeki Urim
ve'Tumim yoluyla verdigi sinyaller dogrultusunda
cevap verecektir.

19

20
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% Onu Koen Elazar'in ve tiim cemaatin éniinde hazir et ve [herkesin] gozleri 6niinde

ona emir ver.

20 Gorkeminden [bir miktar1] ona ver; bdylece tiim Bene-Yisrael cemaati [ona] itaat

edecektir.

gerekirse onlara karsi gelerek neyin gergekten
dogru oldugunu gerek sozleri gerekse de
davraniglariyla, hicbir yanlig anlamaya meydan
vermeyecek sekilde vurgulamakti. Halka olan
sevginin gercek ifadesi de budur; zira halkin var-
lig1 Tanrt'ya bagliligiyla bire bir iligkilidir. Gercek
bir Yahudi liderinin baglica niteligi bu olmalidir.
Sahsen Mose bunun en bariz 6rnegini vermistir.
Ogzellikle Altin Buzag: olay1 sonrasinda suglulart
biiytik bir kararlilikla cezalandirmis, halka Tora'yt
hak edecek sekilde davranmadiklarmni géstermek
icin On Emir levhalarim1 kirmaktan ¢ekinmemis
[ve Tanri’dan bu konuda ¢vgii almig (bkz. Semot
34:1 ack., Kuvms oldugun k.b.; bkz. Devarim
34:12 agk.], ama halka olan sevgisinde ve sorum-
lulugunda higbir azalma olmadigini kanitlarcasi-
na Tanr’'nin Huzuru'nda af icin kirk giin boyun-
ca dua ederek, dualarinin kabul edilmemesi
halinde kendisinin de yok sayilmasini istemistir.

Elini onun iizerine daya — Ellerin bir kisiye
dayanmasi, ona giivenildigini gdsteren sembolik
bir harekettir. Mose bunu, Yeosua'nin kendi yeri-
ni alacaginin ve ona giivendiginin isareti olarak
yapacaktir (Ibn Ezra).

Gergi  Talmud  (Sanedrin  13b)  Yeosua'nin
gorevlendirilmesini, Tora otoritelerinin atanmast
anlamma gelen  “Semiha”  prosediiriiyle
kargilagtirir. Semiha sozciigii “dayama, yaslama”
anlami tagir ve bir Tora otoritesinin, dgrencisini
de otorite diizeyine ¢ikardiginin igaretidir. Ote
yandan Mosge, kendi neslindeki bircok bilgeye
oldugu gibi elbette Yeosua'ya da Tora konusunda
karar yetkisi, yani Semiha vermistir. Tora’nin bu
bariz konuyu ayrica aciklamasina gerek olma-
malidi. Dolayisiyla burada kastedilen, Semiha
degil, onun o&tesindeki bir otorite teslimi
olmalidir (Gur Arye) ve “elleri dayamak”, bunu
ifade eden bir deyimdir. Yani Moge aslinda elini
Yeosua'nin iizerine dayayacak degil, onun bir
Tora otoritesi ve halkin lideri oldugunu ve bu
yetkiyi kendisine sahsen verdigini gdsteren bir
hareket yapacak, ona bir Meturgeman verecektir.

Eski donemlerde biiyiik Tora otoriteleri halka
ders verdikleri zaman dogrudan hitap etmezler,
soyleyeceklerini algak sesle ve kisaca dile getirir-
lerdi. Onun bu sozlerini ise halka “Meturgeman
— Terciiman” ad1 verilen bir gorevli yiiksek sesle

ve daha genis bir sekilde iletirdi. Bir kiginin yani-
na Meturgeman verilmesi, onun yiiksek konu-
munu simgeleyen bir durumdu. Dolayisiyla
Hahamlarimiz, Mose’nin burada “elini dayama”
olarak adlandirilan simgesel davranisinin, aslinda
Yeogua’ya bir Meturgeman atamak oldugunu dgre-
tirler. Tanri, Moge'ye “Yeosua'ya bir meturgeman
ver ki senin saghginda Tora dersleri versin.
Boylece insanlar sen hayatta iken Yeogua'nin
basini bile kaldiramadigini soyleyemesinler”
demigtir. Bagka bir deyisle Moge bu hareketle,
Yeogua’nin, Mose heniiz hayattayken bile lider
olmaya layik bir diizeyde oldugunu tasdik ede-
cektir (Divre David). [Bunun yaninda, “el”,
insanin genelde eylemlerini yapmakta kullandig1
organidit. Bu agidan elgiler de uzanmug birer “el”
konumundadir. Meturgeman da bir el¢i oldugu
igin “el yaslamak” ifadesi, “yamna bir Meturgeman go-
revlendirmek” seklinde anlagilabilir (Beer Basade).]

Bazilarina gore, “elleri dayamak” burada da
Semiha'yt kasteden bir deyim olarak kullanilmistir
(Talmud — Sanedrin 13b). Bagkalarina gére Moge
elini Yeogua'nun tistiine gergekten dayamugtir, ama
gelecek nesillerde Semiha i¢in bunun aktif olarak
yapilmasi gerekmeyecektir (Yad — Sanedrin 4:1-2).

Bir 6gretmenin, “ellerini &grencisinin basina
dayamas1”, deyimsel oldugu kadar sekilsel olarak
da semboliktir. Bu gereklilik, her cagda, bir
dgrencinin  rolini simgeler. Moge, elini
Yeogua’nin bagina dayayacaksa, Yeosua'min da
bagini hocasinin dniinde egmesi gerekecektir. Bu
¢ok ¢nemli bir semboldiir, zira Yeosua bu sekilde,
tiim yetkisinin Mose'den geldigini gozler éniine
serecektir. Boylece Yeogua, Yisrael'in lideri ola-
cagl zaman bile, her yonden, hocast Mose’ye
itaatkr kalacagini ilan etmis olacaktir.
Dolayistyla herhangi bir durumda karar vermesi
gerektigi zaman, bu karar1 Moge'nin dgretilerine
dayandiracak ve o bu durumda nasil davranir
idiyse, kendisi de ayni1 gekilde davranacaktr. Cok
onemlidir bu; zira bir Yisrael lideri, Mose ve
Yeosua ile baslayip dgretmenden 6grenciye kadar
hig kesilmeden aktarilan gelenekte gegmisle gele-
cedi birbirine baglayan zincirin bir halkasidir.
Belki giintimiizde bir Haham, diplomasini
(Semiha) aldigi zaman hocast elini onun bagina
koymamaktadir; ama Mose ile Yeogua arasindaki
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[Bu karara] Gére — Ibranice Al Piv. Tam
ceviriyle “onun agzma gire”. Cevirimiz Ibn Ezra
ve Or Ahayim'e goredir. Bu dogrultuda, Tanm,
Mose'nin sozlerine bir diizeltme yapmaktadir.
Mose, “halki ¢ikarip getirecek bir lider” istemistir
(p. 17). Tannt simdi, halki c¢ikarip getirecek
olanin lider degil, Tanr'nin Urim veTumim yoluy-
la bildirecegi karar1 oldugunu sdylemektedir — ve
bu karar s6z konusu lider icin de baglayicidir
(Daat Mikra). Alternatif olarak, Rasi, bu
pasugun temel amacinin Mose'ye yegeni
Elazar'in saygin bir liderlik konumunda olacagina
dair giivence vermek oldugundan yola ¢ikarak
(Mesiah Ilemim), anlamin “Elazar’m séziine gore”
seklinde oldugu goriisiindedir. Benzer sekilde,
“Elazar’in, Urim’in karart hakkindaki soziine
gore” (Ibn Ezra).

Bir kral, savaga c¢ikmadan once, 71 kisilik
Sanedrin’in onaymni almakla yiikiimliidiir. Talmud
Yerusalmi (Sanedrin 2:5) bu kuralin kaynagi
olarak buradaki ifadeyi gosterir.

22. Mose... yapt1 — Bu sozler sadece Mose’nin
Yeosua ile ilgili emirleri bu noktada yerine
getirdigini belirtmektedir [ama Avarim dagina
gikip Erets-Yisrael'i gérmesi bu noktada degil,
olimiinden hemen 6nce olmugtur (Devarim
34:1). Ote yandan Mosge, Yeosua ile ilgili emirleri
de bu noktada degil, ¢liimiinden 6nce yerine
getirmig olabilir (bkz. Devarim 31:7-8).

Yeosua’y1 alip — Mose, Yisrael'in sadik liderlerini
Gelecek Diinya’da bekleyen biiyiik 6diilden
bahsederek Yeosua'yt tegvik etmistir (Sifre 141;
Rasi). Rasi’'nin bu agiklamast bir noktaya isaret
etmektedir: Tanri, Mose'ye, Yeosua'yt tegvik
etmek igin lider olmakla ne kadar sansh

oldugunu stylemesini emretmigtir (p. 18). Ama
Mose bunun &tesine gegmis, Gelecek Diinya'daki
ddiillden de bahsetmistir  (Mizrahi;  Sifte
Hahamim). Belki de bunun amact Yeogua'ya
“[Tanr1'ya ve halka] sadik bir lider” olmasi gerek-
tigi konusunda da uyarida bulunmaktir.

23. Ellerini ... dayayip — Tann “elini” daya-
masint sdylemistir (p. 18). Ama Mose “ellerini”
dayamistir. Yani bunu fiziksel bir hareketle yap-
migsa iki elini birden kullanmigti.. Ama bu bir
deyimse, Mose, Yeogua'yr “iki elini dayar gibi”,
biiyiik bir istek ve mutlulukla, comertce [Ibr.
“Beayin Yafa — Giizel Gézle”] gorevlendirmis,
onu bilgelikle dolup tasan bir kap haline getir-
mistir (Sifre 141; Rasi). Hahamlarimiz buna isti-
naden gdyle derler: “Insan birgok kisiye kargt
kiskanglik hissedebilir — ama oglu ve &grencisi
hari¢” (Talmud — Sanedrin 105b). Zira onlarin
basarisi, kiskanglik degil, gurur kaynagidir.

Tanr’'nin Mose araciligiyla konugsmus oldugu
gibi — Onceki pasuk, Mose’nin Tanr’'nin emret-
tiklerini yaptigini zaten soylemigtir. Dolayistyla
simdi sdylenen, Mose'nin Tanri'ya itaat ettigini
belirten genel bir ifade degil, emirler icinde yer
alan ve yerine getirildigi Tora tarafindan agiklan-
mamis olan belirli bir ayrintiya igaret etme amagh
ozel bir ifadedir (Beer Mayim Hayim). Nitekim
Tora, Moge'nin Yeosua'yt alip Elazar'in oniine
getirdigini, ellerini onun {izerine dayadidim ve
ona emir verdigini sdylemekte, ama gorke-
minden bir miktar1 ona aktardigindan bahset-
memektedir. Tora bu yiizden, Mose'nin her seyi
Tanri’'nin kendisi araciligiyla sdylemis oldugu gibi
yaptigini soyleyerek, onun Yeosua'ya gorke-
minden bir miktar1 da verdigini belirtmektedir

(Rasi).
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21

[Yeosua,] Koen Elazar'in 6niinde duracak ve Tanri’'nin Huzuru'nda ondan Urim’in

[gosterecegi] karart soracaktir. [Yeogua] ile tiim Bene-Yisrael ve tiim cemaat, [bu karara]
gore cikacaklar ve [bu karara] gore geleceklerdir.”
2 Mose, Tanri’'nin kendisine emrettigi sekilde yapti. Yeogua'yt alip Koen Elazar'in ve

tiim cemaatin dniine getirdi.

23 Ellerini onun tizerine dayayip ona emir verdi — Tanri’'nin Moge araciligiyla konugmusg

oldugu gibi.

Ote yandan Tunah’ta Yeosua’min Elazar’a boyle
bir bagvurusundan bahsedilmemektedir. Haham-
larimiz, Elazar’in, hocasinin bulundugu bir
ortamda bir Tora kanununu bizzat sdylemesi
nedeniyle cezalandirildigi ve mevkiini kaybettigi
agiklamasinda bulunurlar (Talmud — Eruvin 63a;

bkz. 31:21 agk.).

Urim’in [gosterecegi] karar1 soracaktir —
Pasugun devaminda Bene-Yisrael'in bu sorunun
cevabina gore “ctkacaklan ve gelecekleri” soylen-
mektedir. Once de belirtildigi gibi, bu sozler
savasa ¢tkmak ve savagtan donmek anlamina
gelir (p. 17; Beer Mayim Hayim). Dolaysiyla
Yeogua, Tanr’'min Huzuru'nda, bir savasa ¢ikip
¢tkmama konusundaki sorulari soracaktir
(Talmud — Yoma 73b; Talmud — Sanedrin 16b;
Rasi).

Yisrael bir savaga gikacagi zaman Tanri katindaki
meclis toplanip bu savagin zaferle mi yoksa
maglubiyetle mi sonuclanacagi konusunda karara
varit. Bu da, Satan’m 6zellikle tehlike zaman-
larinda saveiligini arttirdigina isaret eder (Talmud
Yerusalmi — Sabat 2:6). Bu sadece savag degil her
tiirlii tehlike zamaninda hem bireysel hem de
toplumsal anlamda dogrudur. Bir kisi tehlikeli bir
duruma girdigi zaman, Tanr katinda onunla ilgili
art1 ve eksiler degerlendirmeye alinir — ki elbette
eksileri dile getirecek olan, savci melek Satan’dir.
Dolayistyla insan kendisini tehlikeli durumlara
girmekten alikoymakla yiikiimlidiir. Zira bu
durumda onun hakkinda Tanr1 katinda olumsuz
karar ¢ikabilir. Ayrica olumlu karar ¢iksa bile, bu
onun liyakatinde bir eksilmeye neden olabilecektir.

Aslinda Koen Gadol'un gogisliigiiniin = kat
yerinde bulunan Tanr’nin kutsal [simleri, Urim
“ve Tumim” olarak adlandirilir (bkz. Semot
28:30). “Or — Igik” sozcligiinden gelen Urim,
Koen Gadol'un gogiisliigiindeki harflerin aydin-
lanmasini, “Tam — Kusursuz; Eksiksiz” sozciigiin-
den gelen Tumim de Koen Gadol'un Ruah Akodes

sayesinde bunlart kusursuz bir sekilde bir araya
getirmesini saglardi. Burada, cikan kararn
gosteren baglica 6ge Urim oldugu icin, bu pasuk-
ta sadece ondan bahsedilmistir (Rabenu

Behaye).

[Yeosua] ile... — Tam ceviriyle “onun aguna gére
ctkacaklar, onun agzina gove geleceklerdir, o
[=Yeosua] ve yamnda tiim Bene-Yisrael ve tiim
cemaat”.

Urim’e soru sorabilecek kisiler smnurlidir. Pasuk
bunu kimlerin yapabilecegine igaret eder. [1] “O”
— [bu baglamda Yeosua; ama genel olarak] halkin
yoneticisi — yani kral. [2] “Yanmnda tiim Bene-
Yisrael” — yani yaninda tiim Bene-Yisrael olan
kisi. Bu, savas sirasinda halkin manevi liderligini
yapmak tizere 6zel olarak meshedilen Koen'dir
(Koen Masuah Milhama; bkz. Devarim 20:2;
Vayikra 21:10 agk.). [3] “Tiim cemaat” — Sanedrin
(bkz. s.a.). Dolayistyla Urim’e soru sorabilecekler,
halkin tiimiinii ilgilendiren sorulart sorma yetki-
sine sahip kisilerdir (Talmud — Yoma 73b; krs. Ibn
Ezra).

Tiim cemaat — Pasuk zaten “tiim Bene-Yisrael”
dedigine gore, “tiim cemaat” ifadesi 6zel bir grubu
tanimliyor olmalidir (Mizrahi; Sifte Hahamim). Bu
grup, “Eda — Cemaat” sozciigiiniin cesitli yerde
aldig1 anlam dogrultusunda Sanedrin’dir (Talmud
— Yoma 73b; Talmud — Sanedrin 16a; Rasi; krs.
Vayikra 4:13). Boylelikle Urim halkin tiimiiniin
yaninda Sanedrin’i ilgilendiren kararlar1 da

bildirecektir (Ibn Ezra).

Rabenu Behaye, Toranin genelinde lider konu-
mundaki kigiyle miinakasaya giren gruplarin
“Eda — Cemaat” olarak adlandirildigina dikkati
ceker. Ornegin casuslar (14:27) ve Korah'm yan-
daglar1 (16:5) igin bu sifat kullanilmugtir. Bu ag1-
dan burada da, Tanr1 “halk icinde verilen kararla
ayni goriiste olmayanlar bile Urim'in bildirdigi
kararla baglt olacak” diyor olabilir.



564 Pinehas

RIQ JTNK 0L 3 KD MRR M RTLe e
YwR AT MY WY CAN? CIpTAR OTRR AR

JyiRa "7 2Py

2. Korbanum'1... — Bu pasuk, sonrasinda siralan-
maya baglayan vakte baglt toplumsal korbanlar
icin genel bir girig niteligindedir ve bu korban-
larin her birinin uygun zamaninda getirilmesi
gerektigini soylemektedir. Tanri, “Korbamm”
sozcligiiyle, Mizbeah’ta kanla yapilan iglemleri
kastetmektedir; zira korbanin etkisini saglayan,
kanla yapilan iglemlerdir (Talmud — Menahot 20a,
Rasi). Mizbeah'in iizerinde siirekli olarak yanar
halde duran biiyiik ates (bkz. Vayikra 6:2 agk.)
“Ateslerim” olarak adlandirilmaktadir. [Vayikra
kitabinn ilk iki perasasi icinde Ogrendigimiz
lizere] Korbanlarin belli baslt pargalari bu atesin
icinde yakildig1 igin, bir anlamda atesi “besler”.
Bu nedenle s6z konusu pargalar “ateslerimin yiye-
cegi” olarak adlandirilmaktadir (krs. Vayikra 3:16
ack.) [Ola-korbani séz konusu oldugunda hay-
vanmn tiimi yakilir]. Tanr’nin bunlart “mem-
nuniyetle kabul etmesi” anlaminda olan (Targum
Onkelos) “Reah Nihoah — Hos Koku” ifadesi de,
Tanr’'nin, korban mitsvasmin tiim detaylarma
harfiyen uyulmast kargisinda ifade ettigi mem-
nuniyeti belirten mecazi bir kullanimdir (bkz.

Vayikra 1:9 ack.) (Sifre 142; Rasi).

Vaktinde — “Sabat giinii bile olsa (bkz. p. 10
ack.), herkes tame bile olsa” (Talmud — Pesahim
773). Ya da “Tamid-korbanini sadece vaktinde
yapm; sabah olmadan veya aksam olduktan
sonra yapmaym” (Ibn Ezra).

Ozen gésterin — Ibranice Tigmeru. Tam ceviriyle
“koruyun; gozetin”. Tanr1 sadece “vaktinde getirin”
diyebilirken, bu ek sozciigii eklemekle, korbanin
gerceklestirildigi sirada orada bulunulmasi gerek-
tigine isaret etmektedir (Nahalat Yaakov); zira bir
kisi korban getirdigi zaman onun iglemleri sirasin-
da onun baginda durmasi gerekir. Dolayisiyla
pasugun emri, tim halki temsilen yapilan kor-
banlara tiim Yisrael halkinin gz kulak olmast
gerektigi seklindedir. Bu nobet “Maamadot —
Ayakta Duran Gruplar” olarak adlandirilir (Sifre
142; Talmud — Taanit 27a; Rasi).

Ik dénem peygamberleri Koen ve Leviler'i
“Mismarot — Nibetler” olarak adlandirilan yirmi
dort ndbet grubuna bolmiiglerdi ve her hafta bu
gruplardan biri tiim Koen ve Leviler'i temsilen
Bet-Amikdas'ta gorev yapardi (bkz. Vayikra 7:9

ack.). Bunlara paralel olarak, Koenler, Leviler ve
Yisraeller'den [=Koen ya da Levi olmayanlar-
dan] olugsan ve halkin tiimiinii temsil eden
Maamadot adli yirmi doért grup organize
etmiglerdir. Bu gruplar gorev siireleri boyunca
Bet-Amikdas bolgesinin iginde bulunur, orug
tutup Tanah’tan kisimlart 6grenirdi (bkz. Sefer
Zikaron; Mizrahi; Sifte Hahamim).

Burada “Tismeru — Gézetin” sozciigiiniin kul-
lanilmast Tamid-korban ile ilgili bagka bir kurala
dayanak saglar. Tora, Misir'da gerceklestirilen ilk
Pesah-korbaninm dort giin boyunca “gdzetilmesi-
ni” sdylemigtir (bkz. Semot 12:6). Her iki pasuk-
taki “gtzetme” fiili, iki konu arasinda k&prii kurar
ve tipkt ilk Pesah-korbani gibi, Tamid-korbant
olarak kullanilacak hayvanlarin da dért giin
boyunca gozetim altinda tutulmasi gerektigi
kurali buradan égrenilir (Talmud — Pesahim 96a).
Bu kural sadece Tamid-korban degil, tiim korban-
lar igin gegerlidir. Ayrica bkz. Vayikra Kitabi,
Ekler: II. Bet-Amikdas'in Plani, Madde 42.

3.8. Tamid-korban1 [=Daimi korban]. Tamid-
korbant ile ilgili emir, Miskan'm hizmete acilig
torenleri kapsaminda verilmistir (Semot 29:38-
42). Rasi'ye gore oradaki emir sadece o tdrenler
icindir. Tora bu korbanin aynisinin Bet-Amikdas
oldugu siirece de her giin araliksiz olarak geti-
rilmesi gerektigini séylemek igin bu emri burada
tekrarlamaktadir. Ibn Ezra bunu bir olasilik
olarak sunar. Ikinci bir olasilik olarak burada
emrin tekrarlanmasinin sebebinin diizen olabile-
cegini ekler. Tora vakte bagli tiim toplumsal kor-
banlar1 burada verdigi igin, Tamid-korbanindan
da burada bahsetmelidir. Ote yandan Ramban,
Miskan’m agiligt kapsaminda da verilmis olsa,
Tamid-korbaninin bir kerelik degil siirekli oldugu-
nun orada da sdylenmis olduguna isaret ederek
(Semot 29:38) ozellikle bu ikinci olasiligi be-
nimser. Bir bagka olasilik icin bkz. p. 6 agk., Sinay
dagmda... k.b.

Korbanlar, Tanri’min Bene-Yisrael’'e yonelik
sevgisinin bir gostergesidir. Bu, dzellikle her giin
sabah ve akgsam gerceklestirilen Tamid-korbani
icin dogrudur; zira bu korban giinahlarin yol
actigi olumsuzluklari onarma kuvvetine sahiptir.
Boylece Bet-Amikdas zamaninda Yerusalayim'de
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[128. Tamid-korbani]

28
! Tann Mose’ye konusarak [soyle] dedi:

? “Bene-Yisrael'e emret ve onlara [sunlar1] sdyle: Benim Adima memnuniyetle kabul
edecegim sekilde [yapilan] Korbanim'i, ateslerimin yiyecegini, vaktinde getirmeye 6zen

gosterin.

28.

Hahamlarimiz bir misal verirler: Bir prenses
Olmeden 6nce kocasma istekte bulunur: “Sana
yalvartyorum. Liitfen ¢ocuklarimin ihtiyaglarini
kargila.” Kocast ona cevap verir: “Bana kendi
cocuklarimla ilgili olarak talimatlar verene kadar
[zira onlar benim de ¢ocuklarim; elbette onlarin
ihtiyacim1 karsilayacagim], cocuklarimiza benim
hakkimda talimatlar ver — ki bana itaat etsinler
ve saygisizlik etmesinler.” Onceki kisimda Mose,
Tanri’dan, yerine yeni bir lider atamasini
istemigtir. Midras Tanr’'nin bunun iizerine “Bana
cocuklarimla ilgili emir verene kadar, cocuklari-
ma Benimle ilgili emir ver [ve Benim Adima yap-
malart gereken korbanlarin kurallarmni 6gret].
Onlara Bana karsi saygisizlik etmemelerini ve
Benim Serefim’i yabancilarin ilahlartyla degis
tokug etmemelerini soyle” diyerek, vakte bagl
toplumsal korbanlarin kurallarini aktardigini

belirtir (Sifre 142; Rasi).
Siradaki iki Perek, Bet-Amikdas'ta Sabat, Ros

Hodes ve bayramlarda getirilen ek korbanlari,
yani Musaf-korbanlarini agiklayacaktir. Tanimlart
gerepi bunlar “ek” korbanlardir, yani her giin
sabah ve aksam getirilen [ve bu konunun en
baginda verilen] toplumsal daimi Ola-korbani'na
[=Tamid-korbani] ek olarak getirilirler. Ramban’a
gore burada bu listenin verilmesinin nedeni,
onceki kisimda Erets-Yisrael'in paylagimindan
bahsedilmis olmasidir. Bu yapildigi igin, Tanri
simdi, Erets-Yisrael'de belirli vakitlerde gergek-
lestirilmesi gerekecek korbanlardan bahsederek
tiim korban konusunu kapatmakta, boylece
temelde Vayikra kitabina ait olmasi gereken bu
konuyu tamamlamaktadir [Ramban, Bamidbar
kitabinin bir islevinin Vayikra kitabindaki kor-
banlar konusunu tamamlamak oldugu acikla-
masini yapar].

Goriildiigii tizere, Ramban’a gore, burada listele-
nen korbanlar ¢6l yolculugu boyunca gercek-
lestirilmemistir. Ote yandan Misna (Menahot 4:3)
agik bir sekilde, tam aksini sdylemektedir — ve
Ramban da elbette Misna’dan haberdardir! Keli
Hemda bu tezati, Rabi Akiva’nin goriigii dogrul-
tusunda ¢oziimler. Levi kabilesi Altn Buzagt

glinahia higbir sekilde bulasmamisti. Bu neden-
le onlar ¢ol yolculugu boyunca Tamid ve Musaf-
korbanlarin1 sadece kendi kabileleri adina uygu-
lamiglardi. Ancak Yisrael'in geneli adina bu kor-
banlar sadece Erets-Yisrael'e girildikten sonra
yapilmigtir (Talmud - Hagiga 6b). Talmud’da
Tamid-korban1 konusunda goriis ayriligi vardir
Bet-Samay, Rabi Eliezer ve Rabi Yigmael, Sinay
daginda Tamid-korbani ile ilgili emrin verildigini
ama Erets-Yisrael'e girilene kadar bu emrin
gegerlilik kazanmadigint éne siirerler. Diger yan-
dan ise Bet-Ilel, Rabi Akiva ve Rabi Yose Agalili
Tamid-korbaninin Sinay daginda gerceklesti-
rildigini ve siirekli devam ettigi goriisiindedirler.
Bir goriise gore Bene-Yisrael, Sinay daginin etek-
lerinde olduklari dénemde, Migkan heniiz agil-
madan bile 6nce Tamid-korbanini yapmaya
baglamislardir (Talmud — Hagiga 6a-b).

Tora vakte bagl toplumsal korbanlar olmasina
ragmen bazilarin1 buraya yazmanustir: [1] Pesah-
korbani: Bu boélimde bu korbana sadece
deginilmektedir (p. 16). Burada ayrintilartyla yer
almamugtir, ¢linkii bu sadece kendi tizerine kayitl
kigiler tarafindan yenen bir korbandir ve bu
kisimdaki toplumsal korbanlardan farklidir (bkz.
Semot 12:4). [2] Omer’in sallanmasina eglik
eden korban da (Vayikra 23:11-13) burada
zikredilmemistir. [3] Savuot’ta getirilen Iki
Ekmege baglt korbanlar da (Vayikra 23:18-20)
burada yer almamaktadir. Bu son ikisi vakte bagli
toplumsal korbanlar olmalarina ragmen bagimsiz
olmadiklari, Omer ve Iki Ekmek vesilesiyle geti-
rildikleri i¢in bu listeye dahil edilmemis, ayrin-
tilar1 da ayni1 nedenle onlarin baglaminda agik-
lanmugtir (Daat Mikra).

Korbanlar konusu Moge’'nin ¢liimiinden 6nce
yapilacaklarla ilgili kismin hemen ardindan
gelmektedir. Bu da korbanlarin sagladigi giinah
onarimmi ihtiyacinin, 6zellikle Mose 6ldiikten
sonra 6nem kazanacagi anlamima gelir. Mose ha-
yatta oldugu siirece onun liyakati Bene-Yisrael'i
koruyordu. Ancak simdi onun 6liim vakti geldigi
icin Tanri, Bene-Yisrael'i giinahlarinin yol agtig
olumsuzluklarin sonuglarindan koruyacak kor-
banlar konusunda emir vermektedir (Sifte Koen;

Meam Loez).
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amag kac kuzudan bahsedildigini sdylemek degil,
bu kuzunun siiriideki en iyi ve en 6zel [="bir
numara”] hayvan olmasi gerektigine isaret eder

(Talmud — Megila 28a).

Bunun yanmnda, her Tamid-korban1 toplamda on
ti¢ kisinin caligmasmi gerektirir. Bu da “Ehad —
Bir” sdzciigiiyle ima edilmektedir, zira bu
sozciigiin sayisal degeri 13’tiir. Dahasi ifade ayni
zamanda “Bir’'in Kuzusu” olarak da anlagilabilir.
Zira bu korban, “Bir” olan Tanr’'min onuruna
gerceklestirilmektedir (Rabenu Behaye).

Sabah — Pasugun tam cevirisi “Bir kuzuyu sabah
yapacaksm ve ikinci kuzuyu aksama dogru yapacak-
sin” seklindedir.

Aksama dogru — Ya da “Ggleden sonra”. Ibranice
Ben Aarbayim. Yani golgeler uzamaya basladik-
tan sonra. Bu, giin dogduktan itibaren 6,5 Saa
Zemanit gegtikten, giines batana kadar olan
stireyi ifade eder (bkz. Semot 12:6 ack.). [Saa
Zemanit = “zamansal saat”. Giin dogumuyla
batim1 arasindaki siirenin 1/12’si.] Ancak uygu-
lamada, Tamid-korban1 8,5 Saa Zemanit tamam-
landiktan sonra kesilir, korban islemleri de 9,5
Saa Zemanit'te yapilir (Yad — Temidin Umusafin
1:3; Daat Mikra).

Giiniimiizde edilen sabah (Sahrit), 6gleden sonra
(Minha) ve gece (Arvit) dualari, Tamid-korbanina
denk gelir. Sahrit sabah yapilan kuzuya, Minha
dgleden sonra yapilan kuzuya denktir (Talmud
Yerusalmi — Berahot 4:1). Aksam yapilan kuzunun
pargalarmin Mizbeah’ta yakilmasi igin sabaha
kadar vakit vardir. Buna paralel olarak Arvit
duast da sabaha kadar soylenebilir [Yine de
Hahamlarimiz, insanin tembellik sonucu ‘nasilsa
vakit var’ diye duay1 ertelememesi icin, Arvit'in
en geg gece yarisina kadar sdylenmesi gerektigini
belirtirler. Fakat eger bir aksilik nedeniyle bu
miimkiin olmamigsa, Arvit sabaha kadar
stylenebilir]. Bundan sonraki boliimlerde okuya-
cagimiz iizere, 6zel giinlerde getirilmesi gereken
ek korbanlara, yani Musaf-korbanlarma denk
olarak, bu giinlerde 6zel bir Musaf duast yapilir.

« Tefila — “Dua”. Yukarida sdylenene bakilarak,
Bet-Amikdas zamaninda bu dualarm edilmedigi,
ama Bet-Amikdas olmadig1 igin korbanlarm yerini
dualarin tuttugu gibi hatali bir sonug ¢ikarilma-
malidir. Nitekim Sahrit duasini Avraam (Beresit
19:27), Minha duasini Yitshak (Beresit 24:63),
Arvit duasini da Yaakov (Beresit 28:11) tesis
etmistir. Tanah’in tiimii boyunca da bir¢ok yerde
insanlarin dua ettigini goriiyoruz. II. Bet-Amikdas
déneminin baginda gdérev yapan Keneset
Agedola’ya kadar herkes istedigi sekilde dua edi-
yordu. Ancak bunda iki tane sorun vardi.
Hakkinda dua edilmesi gereken bir¢ok sey
vardir; ama herkes bu detaylarin hepsinin
tizerinde durmaz. Genel egilim sadece kisisel bazi
ihtiyaglar1 dile getirmektir. Ikinci sorun da
duanin biiyiik bir disiplin gerektirmesiydi ve ilk
nesillerde herkes bu 6z disipline sahip iken, son-
raki nesillerde Tora’nin bu mitsvas: halk icinde
ihmal edilmeye baglamisti. Bu nedenle Keneset
Agedola dualarm giiniimiizdeki seklinin ana hat-
larin1 belirlemis, konuyu sabit bir diizene sokmus,
dualar1 da hem bireysel hem de ulusal gereklilik-
leri 6n planda tutarak kompoze etmistir. [Yan bir
bilgi olarak, aslinda kurala gére duanin istenen
herhangi bir dildeki cevirisiyle dua etmek séyle-
nenleri anlamak kaydiyla miimkiin olsa da, en
iyisi dualart orijinal Yahudi dili olan Kutsal Lisan
Ibranice sdylemek en iyisidir. Zira Keneset
Agedola tiyelerinin maddi ve manevi diinyalarin
ayrintilart konusundaki derin bilgileri ile kom-
poze ettikleri Ibranice metin, kullanilan ozel dil
ve harf kompozisyonlari sayesinde, okuyan
tarafindan anlagilmasa bile etkilidir — ama elbette
en azindan neden bahsedildigi hakkinda bilgi
sahibi olmak ¢nemlidir. Bagka bir dile gevrilmig
dua ise ayni diizeyde etkili degildir.]

Keneset Agedola'nin, bu kompozisyonu II. Bet-
Amikdas doneminin “basinda” yapmis olmasi,
dualarin bagl bagina bir ibadet sekli oldugunu
kanitlar niteliktedir [dua, “kalple yapilan
ibadet”tir (bkz. Devarim 11:13) ve Toramin {kor-
ban digindaki} emirlerinden biridir  (bkz.
Devarim 6:13)]. Korban ise bizim belki anla-
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3 “Onlara soyle: Tanr1 Adma getirmeniz gereken yakilan-korban sudur: Daimi Ola-kor-
bam [olarak] her giin birer yasinda kusursuz iki [erkek] kuzu.
4 Bir kuzuyu sabah, ikinci kuzuyu da aksama dogru yapacaksin.

yasayan kimse iizerinde giinahla dolasmaz,
yatagina gitmezdi, c¢iinkii giindiiz islenen
giinahlar1 aksam getirilen Tamid-korbani, gece
islenen giinahlart da sabah getirilen Tamid-kor-
bani onarird1 (Midras — Tanhuma; Midras — Yalkut
Simoni).

Giinliik daimi korban Yahudi inancinin temel bir
prensibini dgretir: Insan kendisine yapilan iyiligi
tanimakla yiikiimliidiir. Nankérliik en berbat
karakter ©zelliklerinden biridir — sadece yanlig
oldugu icin degil, ayn1 zamanda iyilik yapani
bunu tekrarlamaktan sogutacag: igin. Bu neden-
le insan kendisine yapilan bir iyiligi mutlaka
kabul etmeli ve sitkranini dile getirmelidir. Tyilik
yapan insansa bile bu dogru olduguna gére, bize
geri ddememiz miimkiin olmayan sonsuz iyilikler
bahseden Tanri s6z konusu oldugunda da elbette
insanin giikranini belirtmesi gerekir. Gergekte bir
insan Tanrt'ya ne sekilde tesekkiir edebilir ki?
Buna ragmen Tanri bu siikranin belirtilebilmesi
icin giinliik daimi korban emrini vermistir.
Aslinda bu da Tanri’'nin iyiliklerinden biridir —
zira insandan higbir gsey almaya ihtiyaci olma-
masina ragmen, bu sekilde insana giikranini belir-
tebilecegi hissini vermekte, sadece “alan taraf”
olmanin verdigi ezikligi hafifletmektedir (Meam

Loez; ayrica bkz. p. 4 ack., Tefila k.b.).

3. Onlara sdyle — Onceki pasuk zaten “Bene-
Yisrael'e emret ve onlara [sunlan] séyle” dedigine
gore, buradaki “onlar” sozciigiiyle Bet-Din kaste-
dilmektedir. Dolayisiyla bu, daimi korbanlarin
gerektigi sekilde uygulanmasini temin etmesi igin
Bet-Din’e yonelik 6zel bir uyandir (Sifre 142;
Rasi; Mizrahi; Sifte Hahamim). Basit anlamda ise
onceki pasukta “onlara korbanlari vaktinde ye-
rine getirmelerini sdyle” denmekteyken, burada
“onlara korbanlarm ayrintilarini sdyle” denmek-
tedir (Daat Mikra).

Tanrt Adina — “Tanr’nin onuruna. Korbani
sadece ve sadece Tanr'nin emrini yerine getirme
niyetiyle yapmalisiniz. Yabanci diigiincelerle onu
gegersiz yapmayin” (Rabenu Behaye).

Daimi Ola-korban1 — Ibranice Olat Tamid. Yani
her giin diizenli vakitlerde yapilan Ola-korbani.
Krs. Semot 27:20 ack. Ola-korban ile ilgili ayrin-
ilar igin bkz. Vayikra Perek 1 ve 6:2 ack.

Her giin biri sabah digeri de aksam olmak tizere
iki kuzuyu Tamid-korbanmi olarak yapmak,
Toranm 613 emrinden biridir. Mitsvat Ase No.
164 (Sefer Ahinuh).

Her giin ... iki ... kuzu — Amag sadece her giin
iki kuzunun getirilecegini stylemek olamaz; zira
siradaki pasuk zaten iki kuzudan ayrintili bir se-
kilde bahsetmektedir. Dolayistyla burada ek bir
mesaj soz konusudur. “Her giin” seklinde cevrilen
sozciik LaYom, [=“giin bagina”], ayni zamanda
“giine dogru” anlami tagir. “Giin”; giinesi ifade
eder. Bu dogrultuda s6z konusu kuzular, giinesin
kargisinda  kesilecektir.  Yani kesim  Bet-
Amikdas'taki biiyiik Mizbeah'in kuzeyinde hay-
vanlarin boynunun (Talmud — Yoma 62b, Rasi
o.a.) ya da ayaklarmmin (Misna — Tamid 4:1,
Rambam o.a.) gegirildigi halkalarin bulundugu
bolgede, sabah Mizbeah'in kuzeybati kdsesinin
yaninda, batidan ikinci halkada, aksam da
Mizbeah'in kuzeydogu kosesinin yaninda, dogu-
daki ikinci halkada gergeklestirilirdi (Sifre 142;
Talmud — Yoma 62b; Talmud — Tamid 31b; Rasi).
Bkz. Vayikra Kitabi, Ekler: II. Bet-Amikdas'm
Plani, Madde 48.

Bir tanikligin gegerli olmast igin en az iki gahit
gerekir. Buna bagl olarak giinde iki kuzu ile
yapilan Tamid-korbanlart Bene-Yisrael igin Tanri
katinda lehte taniklik saglar. Ve bu korban siirek-
li ve daimi (Tamid) olduguna gore bu lehte tanik-
lik da siirekli ve daimidir (Rabenu Behaye).

Kusursuz — Ibranice Temimim. Ya da “biitiin;
eksiksiz”. Bu ve sonrasindaki iki sozciik soyledir:
“Temimim Senayim Layom — Kusursuz, Iki
[Tane], Giinde”. Sozciiklerin bagindaki Tav (400),
Sin (300) ve Lamed (30) harflerinin sayisal
kargiliklari, toplamda 730’dur. Bu da bir yil icinde
Tamid-korban1 olarak getirilen kuzularin sayisidir.
Zira giineg yilinda 365 giin vardir ve giinde iki
kuzu bu korban igin kullanilir [toplam 730]
(Rabenu Behaye).

[Erkek] — Bu bir Ola-korbamidir ve Ola-korban-
lar1 sadece erkek hayvanlarla getirilir (bkz.

Vayikra 1:10; Yad — Maase Akorbanot 1:15).

4. Bir kuzuyu — Ibranice’de sadece “kuzu” den-
mesi, tek bir kuzudan bahsedildigini anlamak igin
yeterlidir. Buna ragmen Tora “bir” dedigine gore,
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nedeni iki korban arasinda yine de bir fark
olmasidir [yani bu farka ragmen iki korban
aynidir. S6z konusu fark sudur:]. Sinay daginda
gerceklestirilen korban Altin Buzag: giinahindan
dnce yapilmistt ve bu nedenle Nesahim ekleme-
sine gerek yoktu (bkz. 15:1-16 acgk.); burada ise
vardir. Semot kitabinda bu korbanla ilgili kurallar
verilmis olmasina ragmen (Semot 29:38-42)
Tamid-korbaninin ayrintilarinin burada bir daha
verilmesinin bir bagka sebebi bu olabilir.

Bunun yaninda Tora bu sézleri kullanarak bu kor-
banla Sinay daginda yapilan bir bagka korban
arasinda baglanti kurmaktadir. Tora alinmadan
once Sinay daginda yapilan korbanin kani
kaplara alinmisti (bkz. Semot 24:5-6). Tora
Tamid-korbanini o korbanla bir tutarak, Tamid-
korbaninin kanmnin da, Mizbeah'taki iglemlerin
yapilmast &ncesinde ©zel bir kaba alinmast
gerektigini Ogretmektedir (Torat Koanim, Tsav
18:7-8; Rasi).

7. Her kuzu icin — Tam geviriyle “bir kuzu icin”.

Sert icki — Ibranice Sehar. “Sarhog edici nitelik-
te sarap”. Dolayisiyla bu islemde, heniiz fermante
olmamig Giziim suyu normal sartlarda tercih
edilmez (Rasi). Ama kullanilabilir (Talmud —
Baba Batra 97a; Ramban). Yine de burada &zel-
likle sert olmast gerektigi sdylendigine gore, hig
su katilmamig olmalidir; aksi takdirde kullanila-
maz (Ramban). Onkelos’un cevirisi de “eski
[=yulanms] sarap” seklindedir.

Kutsal bolgede — Bet-Amikdas'in avlusundaki
biiyiik Mizbeah’ta (Rasi). Ya da “kutsal iglere
adanmig hizmet gereglerini kullanarak” (Targum
Yonatan; Daat Mikra).

[Saraptir] — Rasi.

8. Aksama dogru yapacagin ikinci kuzuyu -
Tam ceviriyle “tkinci kuzuyu da aksama dogru
yapacaksin”. Tkinci kuzunun aksama dogru
yapilacagt daha once de sdylenmistir (p. 4).
Ancak burada tekrarlanarak bir kural ima
edilmektedir. Sabah ve aksam yapilan Tamid-kor-
ban1 birbirinden bagimsizdir. Yani sabah yapilmast
gereken korban herhangi bir nedenden dolay1
gerceklestirilmemigse bile aksam korbani yine de
gerceklestirilmelidir (Sifre).

Tanr’nin memnuniyetle kabul edecegi -
“Gereken tiim detaylara riayet ederek yap-
malisin. Ve bunu yaptigin zaman, her ne kadar
bu, sabahki korban icin yaptiginin tipatip
aynistysa da, Tanr1 bunu yine de ayni mem-
nuniyetle kabul edecektir” (Sforno).

9-10. Sabat icin Musaf-korban1 — Tora, bu nok-
tadan baglayarak, perasanin sonuna kadar, 6zel
vakitlerde getirilen Musaf-korbanlarint listeleye-
cektir. Ik sirada Sabat’a ait Musaf-korbant yer
almaktadir. Sabat ve bayramlarda bile, giiniin ilk
korbani, boliim boyunca agik olarak belirtildigi
tizere, Tamid-korbanidur.

9. Sabat giiniinde... — Sabat giiniine 6zel Musaf-
korbant olarak iki kuzuyu Ola-korbani yapmak,
Tora’nin 613 emrinden biridir. Mitsvat Ase No.
165 (Sefer Ahinuh).

2/10 [efa] - Ibranice Sene Esronim. Yani “iki isaron”.
Isaron, 1/10 efaya esittir. Burada kullanilan asil
ol¢ti birimi isaron [=“onda bir”] oldugu igin
gevirimizde 1/5 yerine 2/10 demeyi tercih ettik.

Tora burada isaronun 1/10 efa oldugunu ve her
isaron unun 1/4 in zeytinyagiyla yogrulacagini
soyleme geregi duymamugtir, ¢iinkii bu gerek p.
5’ten, gerekse de Nesahim konusunun iglendigi

kistmdan (15:1-13) anlagilmaktadir (Daat Mikra).
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> [Yaninda,] Minha olarak, [elde] ezilmis [zeytinden elde edilen] 1/4 in yagla yogrulmus

1/10 efa en iyi un [getirmelisin].

“Daimi Ola-korbani, Sinay daginda Tanri’'nin memnuniyetle kabul edecegi sekilde

yapilmis olan yakilan-korban[la ayni]dir.

! [Bu korbanin] Nesehi, her kuzu igin, Tanr1 Adina bir sert icki Nesehi [seklinde] kutsal

b(jl%ede dokiilen 1/4 in [saraptir].
“ [

Islemlerini] Aksama dogru yapacagin ikinci kuzuyu da, sabahki [korbanin] Minhas

ve Nesehi’'nin aynistyla, Tanri'nin memnuniyetle kabul edecegi bir yakilan-korban [sek-

linde] yapacaksin.

[129. Sabat Icin Musaf-korbani]

9((

Sabat giintinde, birer yaginda iki kusursuz [erkek] kuzu ile Minha olarak yagla yogrul-

mug 2/10 [efa] en iyi un ve [uygun] Nesehini [getireceksiniz].

madiimiz, ama ¢ok derin manevi etkileri olan
bir bagka ibadettir. Bet-Amikdas yikilana kadar bu
iki ibadet gekli paralel olarak gergeklestirilmistir
[nitekim cesitli vesilelerle Atalar'in da hem kor-
ban yaptiklarint hem de dua ettiklerini gérmek-
teyiz]. Bet-Amikdas yikildiktan sonra ise elimizde
sadece dua kalmistir. Kisacasi “eskiden korban
vardy; insanlar daha medeni olunca dua ederek
ibadet etmenin yeterli oldugunu anlad: ve artik
korbana gerek kalmadi” gibi bir diisiince, kokiin-
den yanhstir. Dua korbanin alternatifi degildir.
Ama elimizde kalan tek sey dua oldugu igin
Tanr’'ya her giin bir yandan “Bet-Amikdas'in
tekrar inga edilip korban ibadetinin tekrar yerine
iade edilmesi igin” dua ederken, bir yandan da bu
olana kadar “Ungalema Parim Sefatenu -
[Korban olarak gerceklestivemedigimiz] Bogalarm
[ve diger hayvanlarm eksikligi] Dudaklarmmz[la dile
getirdigimiz dualar yoluyla] Telafi Bulsun” arzinda
bulunuruz.

Yapacaksin — Tsadokiler (bkz. Vayikra 16:13
ack., Iki tarikat k.b.) buradaki tekil kullanimi
kendi diisiincelerine gére yorumlamuglar, isteyen
herkesin Tamid-korban1 getirmek {izere goniillii
olmaya hakki olmast gerektigini 6ne siirmiiglerdi.
Ancak Sozlii Tora'ya gore Tamid-korbant bireysel
degil, toplumsal bir korbandir ve masraflari, tiim
halkin egit miktardaki bagislariyla olusturulmug
ortak kasadan kargilanmir. Hahamlarimiz,
Tsadokiler’e cevap olarak p. 2’deki [¢ogul ¢ekim-
li] “6zen gosterin” ifadesini gdstermislerdir. O
ifade, Tamid-korbaninin toplumsal bir korban
oldugunu kanitlamaktadir (Talmud — Menahot
65a). Buradaki “yapacaksin” seklindeki tekil kul-
lanim ise bu korbanla herkesin yiikiimliiliigiiniin
yerine geldigine isaret eder.

5. Minha olarak — Bahsedilen bagli basina ek bir

Minha-korban1 degil, her Ola-korbanina eslik
eden ve Neseh'le birlikte gelen bir Minha'dir
(Mizrahi; Sifte Hahamim; bkz. 15:1-7). Tamid-kor-
banina eslik eden bu Minha iki kisimdan olugur:
[1] Tiimiiyle Mizbeah’ta yakilan bir Minha-kor-
bami (bkz. Vayikra Perek 2). Bu Minha, Ola-kor-
baniyla paralel olarak gerceklestirilir. [2]
Mizbeah'in giineybat1 kosesindeki bir canaga
dokiilen ve 1/4 in saraptan olusan Neseh (p. 7).

[Elde] Ezilmis... — Sifre. Bkz. Semot 27:20 agk.

En iyi un — Ibranice Solet. Kepekten armmus en
kaliteli bugday unu. Bazlarma gore bu ince
undur. Bazilarina gére ise bu biraz kalin
ogiitiilmiis un olabilir. Nitekim giintimiizde de
Solet sozciigii “irmik” anlamina gelir. Bkz. Vayikra

2:1 acgk., En kaliteli undan k.b.

6. Sinay daginda yapilan ... yakilan-korban[la
ayn1]dir — Bu sézler, Bene-Yisrael'in Sinay dagin-
dan ayrildiktan bu yana gegen siire icinde korban
yapmadiklari goriisiinii destekliyor gériinmekte-
dir (Ibn Ezra; bkz. Vayikra 7:38 ack., Colde kor-
banlar k.b.).

Konuya giriste verdigimiz aciklamalarda belir-
tildigi {izere Sinay’da Tamid-korbaninin yapilip
yapilmadigi konusunda goriis ayrilign vardir.
Yapildig1 goriisiine gore burada normal Tamid-
korbanindan  bahsedilmektedir. ~ Yapilmadig1
goriisiine gore, bahsedilen Migkan’m agilig téren-
leri sirasinda gerceklestirilen Ola-korbanidir: “Bu
korbani Sinay daginin eteklerinde Miskan'in agilig
torenleri sirasinda gergeklestirdiginiz korbanla
ayn1 sekilde yapacaksiniz” (Ragi; Ibn Ezra; bkz.
Semot 29:29).

Sforno’ya gére bu korbanin Sinay daginda
yapilanla ayni oldugunun vurgulanmasinin bir
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once tam fiziksel dzgiirliige de kavugmus, hicbir
ulusun boyundurugu altinda kalmayacak hale
gelmislerdi (bkz. Semot 32:16 ack.). Ancak
giinah isledikleri igcin bu o©zelliklerini kaybet-
misler, diger uluslar gibi inigli gikish bir grafik
¢izmeye baglamiglardir. Onlari ayakta tutan
Tanrr’'dan aldiklari manevi igiktir. Diigiis zaman-
larinda ise Tanr’'nin 1gi@inin bir siireligine
kesilmesiyle siirgiin, yikim ve karanliga diigerler —
tipk1 giinegten 15tk alamadigi zamanlarda aya
oldugu gibi. Yisrael'in kendisine ait bir 1181 yok-
tur; tiim varligi Tanr'nin istegine uygun yasam
stirdiigii zaman O’ndan gelen 1giktir. Bu nedenle
Tanrt “Or Yisrael — Yisrael'in Ig@” olarak
adlandirilir (bkz. Yesayau 10:17; krs. Teilim
27:1). Ama giinah igledikleri zaman, Tanr 118101
karartir ve Bene-Yisrael diger uluslarin arasinda
soniik bir siirgiin karanlhgryla devam eder — ki bu,
baglt bagina bir Hilul Asem’dir. Zira onlar1 géren-
ler “Tanri’min Halki bunlar [mi?!]” (Yehezkel
36:20) diyecek ve bu, séziin gelisi, Tanr’'nin da
onlarin hissettigi sikintiy1 kendi sikintist olarak
hissetmesine yol agacaktir (krs. Yesayau 63:9).
Ros-Hodes'te getirilen Hatat-tekesi, Bene-Yisrael
i¢in, Tanrnsal 151810 gelisini azaltmalarindan kay-
naklanan giinahlar icin de onarim saglar. Bu
onarim, yapilan Hilul Asem igin de bir derece
telafidir. Bu nedenle Tora, buradaki Hatat-kor-
baninin “Tann Adina” [tam ¢eviriyle “Tanr’ya” ya
da “Tann icin”] oldugunu séylemektedir (p. 15),
giinkii Hilul Asem bu sayede bir nebze tamir
edilmig olur. Hahamlarimiz buna istinaden
Tanr'nin, “Ay1 kiigiilttiigiim icin, Benim Adima
bir onarim korbani getirin” dedigini belirtirler
(Talmud — Hulin 60b). Bagka bir deyisle Tanrt
“Aym 111 zayiflattigim, yani Yiiziim'ic Bene-
Yisrael'den gizleyerek onlar siirgiine gindermem

sonucunda uluslar arasinda kutsiyeti ihlal olmug
Ismim icin bu korban1 getirin” demistir (Sforno).
Not: Bu, Tanr'nin “Ay1 kiigiilttiigim igin, Benim
Adma bir onarim korbani getirin” (Talmud —
Hulin 60b) seklindeki sozlerinin basit diizeydeki
bir agiklamasidir. Ote yandan Hahamlarimiz
[aslinda en bagta giinegle esit yaratilan sonra da
boyutu ve etkisi kiigiiltillen ay1 (Beresit 1:16)
kasteden] bu sozlerde derin sirlar gizlemiglerdir
(Rabenu Behaye). Bene-Yisrael [ve ozellikle
David hanedani] ile Ay arasindaki bir bagka ben-
zerlik igin bkz. kitabin sonunda Aftaralar kismu:
Aftarat Erev Ros-Hodes aciklamalari.

Getireceksiniz — Ros-Hodes giinii Musaf-korban-
lart getirmek, Toramin 613 emrinden biridir.

Mitsvat Ase No. 166 (Sefer Ahinuh).

Boga... kog... kuzu — Bu pasukta toplam on
hayvandan bahsedilmektedir. Hatat-korbani
olarak getirilen tekeyle birlikte Ros-Hodes'te
getirilen hayvan sayist on birdir. Bu say, giinegin
aya gdre on bir saat daha ge¢ yaratilmasima denk
gelit. Giines Yaratilig'in dordiincii giiniinde
yaratilmig, ay ise ayni giin giinesten on bir saat
sonra yaratilmustir. Bunun yaninda giines yili 365
giin iken, ay yili 354 giindiir ve aradaki giin say1st
on birdir. Dolayistyla bu, séziin gelisi, glinesten
agap1 kalmig olan ay igin bir telafi gibidir
(Abravanel; Rabenu Behaye; Meam Loez).

12-13. 3/10 [efa]... 2/10 [efa]... 1/10°ar [efa]
- Krs. 15:4, 15:6, 15:9.

Her boga — Tam ceviriyle “bir boga”.
Tek kog — Tam geviriyle “bir kog”.

Her kuzu — Tam ceviriyle “bir kuzu”.

10

11

12

13
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10 “[Bu,] Sabat’a ait Ola-korbardir [ve sadece kendi] Sabati’'nda, daimi Ola-korban ve

Nesehi’ne ek olarak [getirilecektir].

[130. Ros Hodes Icin Musaf-korbani]

1 «Ros-Hodesleriniz’de, Tanri Adina Ola-korbani getireceksiniz: [Hepsi] Kusursuz
[olmak tizere], iki geng boga, bir kog ve birer yaginda yedi [erkek] kuzu.
2 Her boga icin Minha olarak, yagla yogrulmusg 3/10 [efa] en iyi un, tek kog icin Minha

olarak, yagla yogrulmug 2/10 [efa] en iyi un,

her kuzu icin Minha olarak, yagla yogrulmug 1/10’ar [efa] en iyi un [getirilecektir.
Boylece bu] Ola-korbani, Tanr’'nin memnuniyetle kabul edecegi bir yakilan-korban

[teskil edecektir].

10. [Kendi] Sabat’nda — Bir Sabat giiniine ait
Musaf-korbani ihmal edildigi takdirde, bunun
telafisi yoktur ve bir sonraki Sabat giinii iki tane
Musaf-korban1 gergeklestirilmez. “Avar Yomo,
Batel Korbano - Giinti Gegtiyse, Korbani
Gegerliligini Kaybetmigtir” (Sifre 147; Rasi). Bu,
giiniimiizde de firsatlarin kaybedilmesi anlamin-
da kullanilan bir deyim haline gelmistir.

Daimi Ola-korbani ve Nesehi'ne ek olarak —
Basit anlamda pasuk, Sabat’a 6zel korbanlarin
Tamid-korbaninin yerine gelmedigini, bu kor-
bana “ek” oldugunu sdylemektedir. Yani Sabat
giinii hem Tamid-korbami yapilacaktir hem de
burada sozii gegen iki kuzu ayrica Ola-korbani
olarak getirilecektir — “Ola-korban1 ve
Nesehi'nin ardindan” (ibn Ezra). Bu da Tamid-
korbaninin [hayvan kesmek, ates yakmak ve
bunlar gibi, Sabat giinii yapilmast yasak olan
bagka islemleri gerektirmesine ragmen] Sabat
giinii de yapildigin1 gosterir. Bagka bir deyisle
Sabat kurallart bu korbani baglamaz (Talmud —
Pesahim 66a). Benzer sekilde bu bsliimde listele-
nen korbanlarin tiimii Sabat veya bayram
giiniine ait yasaklarin iistiindedir.

Ote yandan “ek olarak” anlamindaki sozciik
Aldwr. Bu sézciigiin en ¢ok kullanilan anlami
“lizerinde” ya da “iizerine”dir. Burada da Sabat
giintine 6zgl korbanlarin Tamid-korbaninin “iize-
rine”, yani “ondan sonra” yapilmasi gerektigi
soylenmektedir. Dikkati ¢eken bir nokta vardir:
Tamid-korban1 sabah ve aksam olmak {izere
giinde iki tane yapilit. Ancak pasuk burada tekil
olarak  “Daimi  Ola-korbani”  demektedir.
Dolayistyla Sabat’a ait Musaf-korbanlari, Tamid-
korban1 olarak getirilen kuzulardan sadece biri,
yani sabah vakti yapilan1 tamamlandiktan sonra
gerceklestirilecektir. Benzer ifadeler diger Musaf-

korbanlar: icin de kullanilmaktadir ve bu, ayni
kuralin tiim Musaf-korbanlart icin de gecerli
oldugunu gosterir (Sifre 144; Rasi; Nahalat
Yaakov; Malbim; Sifte Hahamim). Ve gergekte,
Tamid-korbanlar: giiniin korban programinin agilis
ve kapanigini isaretler. Once sabahki Tamid-kor-
ban1 yapilir, sonra giin iginde getirilmesi gereken
bireysel ve toplumsal tim korbanlar gergeklesti-
rilir ve bunlar tamamlandiktan sonra, akgama ait
ikinci Tamid-korban ile giiniin programi kapanir
(ayrica bkz. Vayikra 6:5 agk., Onun iizerinde tiit-
tiirecektir k.b.).

Eger asagida listelenecek bayramlardan biri ayni
zamanda Sabat’a rastlarsa, hem Tamid-korbam
hem Sabat’a ait Musaf-korban1 hem de o 6zel
giine ait Musaf-korban1 yapilir. Kisacasi higbir
6zel giin, ayn1 zamana rastlayan bir digerinin kor-
ban gerekliligini gecersiz kilmaz.

11-15. Rog-Hodes icin Musaf-korban1.

11. Ros-Hodesleriniz’de — Bu emir, Rog-Hodes'in
[=ay baglangic1] Yisrael iginde 6zel kutsiyete
sahip bir giin olarak kutlandigin1 gésterir. Bene-
Yisrael bu giinii ig yapilmayan bir giin olarak kut-
lardi. Bunu, Tora'nin emri olmamasina ragmen
kendileri benimsedikleri icin Tora bu giinle ilgili
olarak “Ros-Hodesleriniz” sozciigiint kullanmak-
tadir. Bu boliim icinde Sabat ya da bayramlar igin
boyle bir iyelik eki kullanilmamigtir (Sforno).
[Basit anlamda ise “Ros-Hodesleriniz” kul-
laniminin sebebi, Ros-Hodes'in tarihini belirleme
yetkisinin Bet-Din’e ait olmasidir (Daat Mikra;
bkz. Semot 12:2 ack.).

Bene-Yisrael'in bu geleneginin sebebi, ulusun bu
diinyadaki varliginin bazi agilardan aya benzeme-
sidir. Ayin kendisine ait bir 15181 yoktur, 1g181n1
giinesten alir. Bene-Yisrael Altin Buzag giinahindan
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Amikdas’a gelirdi. Dolayisiyla s6z  konusu
giinahin iglenmesi yoniindeki olasilik cok yiik-
sekti. Ancak Sabat veya normal bir giinde Bet-
Amikdas o kadar kalabalik degildir, bu nedenle
tame bir kiginin farkinda olmadan Bet-Amikdas’a
girecegi konusunda sadece diigitk bir olasilik

vardir (Abravanel; Meam Loez).

Ve Nesehi — Yani “Ros-Hodes Musaf-korbaninin
Nesehi”. Ancak sadece Ola-korbanlarmna ait
Nesehler'den bahsedilmektedir, ¢tinkd higbir
Hatat-korbanina Neseh eslik etmez (Ragi). Ama
dyleyse Tora’mmn, bu sozleri Hatat-korbanindan
bahsetmeden dnce séylemesi daha mantikli olur-
du. Neden Hatat-korbanindan sonra sdylemistir?
Cinkii bu Hatat-korbani, her ne kadar Ros-
Hodes’e ait listenin en sonunda verilmisse de,
uygulamada Tamid-korbaninin hemen ardindan,
yani Ros-Hodes’e ait yukarida sayilan diger
korbanlardan ©nce yapilir (Talmud Yerusalmi —
Orayot 3:4). Dolayisiyla iki pasugun arka arkaya
verilmesi su mesaji da verir: “Tanr1 Adina
Hatat-korbam olarak bir de teke [getirmelisiniz.
Ve bu teke] Daimi Ola-korbani’nin ardindan
yapilacak ilk korban olacaktir”.

16-25. Pesah.

16. Ilk ayda — [ibrani takvimindeki] Nisan
ayinda. Her ne kadar Tigri aymnin bagindaki
Ros-Asana, yilin bagi ise de, Tanri, Misir’dan
Cikig'in anisina, aylarin sayimi acisindan ilk ay
Nisan olarak belirlemistir (bkz. Semot 12:2).
Burada da 14 Nisan'da gergeklestirilen Pesah-kor-
banindan bahsedilmektedir.

Pesah[-korbani] — Buradaki asil konu bayramlar-
da getirilen Musaf-korbanlaridir. Pesah-korbani ise

boyle bir korban degildir ve ayin on dordiinde
Pesah’a bagli bir Musaf-korban1 gergeklestirilmez.
Pesah’a ait Musaf-korbanlar1 ertesi giinden
itibaren yapilir. Ancak yine de konuyu acan
“vaktinde getirmeye Ozen gosterin” sozleri, vakte
bagli bir korban olan Pesah-korbani icin de
gegerli oldugu icin Tora burada ona ayrinti
vermeden deginmektedir (Daat Mikra). Pesah-
korbaniyla ilgili detaylar Semot Perek 12-13’te
verilmisti (ayrica bkz. Vayikra 7:37 ack.).

Tanah’ta “Pesah” sozciigii, daima, Pesah-kor-
baninin getirildigi 14 Nisan tarihini belirtir. Bizim
“Pesah  Bayram1” isimlendirdigimiz
bayramin Tanah’taki ismi ise “Hag Amatsot —
Matsalar Bayrami"dir (Divre Ayamim I 30:21 ve
35:17; Ezra 6:22) ve 15 Nisan'da baglayip yedi
[Diaspora’da sekiz] giin siirer. Migna déneminde
“Pesah” sdzciigii [giiniimiizde oldugu gibi] bu
bayrami tanimlamak ig¢in de kullanilmaya
baglamigtir (Daat Mikra; bkz. Misna — Pesahim
4:1).

olarak

14

15

16
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4 Nesehleri ise, boga bagma 1/2 in, kog icin 1/3 in, kuzu basina da 1/4 in sarap

olacaktir.

“Bu, [Ros-]Hodes’e ait Ola-korbanmidir ve yilin [tiim] aylar icin [sadece kendi Ros-

|Hodesi'nde [getirilecektir].

B “Tann Adina Hatat-korbani olarak bir de teke [getirmelisiniz].
“[Ttim bunlar] Daimi Ola-korbani’na ek olarak yapilacaktir — ve Nesehi.

[131. Pesah Korbanlari]

16 e ayda, ayin on dordiincii giinii, Tanrt Adma Pesah[-korbani vaktidir].

14. 1/2 in... 1/3 in... 1/4 in — Krg. 15:5, 15:7,
15:10.

[Sadece kendi Ros-]Hodesi’'nde — Giinii gegtiyse
korban gecerliligini kaybetmis olur ve telafisi

yoktur (Sifre 145; Rasi). Krs. p. 10 agk.

Ibranice Behodso. Turgum Onkelos’a gore bunun
anlam1 “[ay @] yenilendigi zaman” seklindedir.
Olasilikla bu sekilde ¢evirmesinin nedeni
pasugun tam geviriyle “bu, [zaman birimi olarak]
‘ay’a ait Ola-korbanidir ve ... [ay 15181] yenilendigi
zaman getirilecektir” demesidir. Yani diiz bakigla
pasuk “Ros-Hodes’e ait Ola-korbanidir” degil,
“aya ait Ola-korbamudir” dedigi icin, bunun o ay
icinde hangi zamanda yapilacagi sdylenmelidir:
“lay @] yenilendiginde”.

15. Tanr1 Adina — Eski dénemlerde putperestler
her yeni ayda, aya tapinma ifadesi olarak kurban-
lar yaparlardi. Bu nedenle Tora, ay baglangicinda
yapilan Ros-Hodes korbanlarinin kesin olarak
“Tann Adina”, yani sadece ve sadece Tanr’nin
onuruna yapildigini vurgulamaktadir (Rambam;
Rabenu Behaye; Meam Loez).

Hatat-korbanm1 olarak bir de teke — Hatat-kor-

bani ile ilgili ayrintilar icin bkz. Vayikra Perek 4 ve
6:18 ack.

Tiim Musaf-korbanlarinda yer alan Hatat-korbani
amagh teke, “Tumat Mikdas VeKadasav — Bet-
Amikdas ve Kutsallarmun Tumasi” giinahini
affeder. Bir kiginin tame haldeyken Bet-Amikdas’a
girmesi veya kutsal nitelikli yiyeceklerden yemesi
ciddi bir giinahtir ve Tumat Mikdas VeKadasav
adini alir. Bu Hatat-tekesinin  6zellikle bu
ginahin onarimi igin getirildigi, pasuktaki
LAgem sozciigiinden anlagilmaktadir. “Tann

Adima” seklinde gevirdigimiz bu sézciigiin tam
cevirisi “Asem’e” seklindedir ve bu tekenin,
“sadece Tanri'ya [=Tann tarafindan] bilinen bir
giinahin” onarimi igin getirildigine igaret eder.
[CAsem sozciigii sadece Ros-Hodes konusu
icinde kullanilmig olmasina ragmen, bu bslimde
sozii gegen tim Musaf-korbanlarindaki Hatat-
tekesi de ayni onarimu saglar (bkz. 29:39). Yani
diger tekelerin islevi, bu tekeninkinden tiirer.]

(Talmud — Sevuot 9a; Rasi).

Tumat Mikdas Vekadasav giinahi1 hakkindaki
cesitli olasiliklar ve bunlarin onarim geklinin
Ozeti soyledir: [1] Eger bir kisi tame oldugunu
giinahi iglemeden 6nce de igledikten sonra da
highir zaman fark etmemisse, bunun onarimi,
bayram Musaf-korbanlar1 dahilinde getirilen
Hatat-tekesi ile gergeklesir. Pasugumuz boyle bir
durumdan bahsetmektedir. [2] Bir kisi tame
oldugunu biliyorken, sonra bunu unutarak Bet-
Amikdag’a girerse ve sonradan bu giinahin farki-
na varirsa Ozel bir korban getirir (bkz. Vayikra
5:2-3). [3] Bir kisi tame oldugunu bilmez halde
Bet-Amikdas’a girmisse ve sonradan durumu fark
etmigse, onun bu giinahini Yom Kipur giinii[niin
kendisi ve] Azazel'e gonderilen teke onarir
(Vayikra 16:16 agk., Hatalarnt k.b.). [4] Bir kisi
tame oldugunu biliyorken, sonra bunu unutarak
Bet-Amikdas’a girerse ve bunun farkina higbir
zaman varmazsa, Yom Kipur giinii[niin kendisi
ve] kan iglemleri Kodes Akodasim’de gerceklesti-
rilen teke, onun igin [alternatif] onarim saglar.
Ama durumun farkina varirsa 2. maddede sozii
gegen korbani getirmelidir.

Hatat-tekesinin zellikle bilingsiz Tumat Mikdas
VeKadasav giinahint onarmasi, bu korbanin
neden her giin degil de 6zellikle Ros-Hodes ve
bayramlarda getirildigini anlamamiza yardimct
olabilir. Bu 6zel giinlerde ¢ok sayida insan Bet-
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— Yoma 70a; krs. p. 15 ack., Ve Nesehi konu
bashiginin en sonu). Bu, tiim bayramlardaki
Musaf-korbanlari igin aynidir (a.y., Rasi o.a.; krs.
Vayikra Kitabt, s. 331’te ilk paragraf).

24. Bunlarin aynisin1 — Boga sayisinin her giin
azaldigr Sukot’tan (bkz. 29:12-34) farkli olarak,
Pesah bayraminin tiim giinlerinde Musaf-korbant
olarak ayni tiir ve miktarda hayvanlarla ayni tip
korbanlar yapilacaktir (Sifre 147; Rasi).

Yakilan-korban igerigi — Ibranice Lehem Ige.
Bkz. Vayikra 3:11 agk.

Ve Nesehi — Bu boliim boyunca Neseh sozciigii
cok kez pasuk sonlarinda, fiillerin ardinda
ge¢gmektedir (6r. p. 15, 31, 29:11 vs.). Bu
durumun amact Neseh hakkindaki cesitli
kanunlara isaret etmektir. Ancak bu ¢aligmada
her birine deginemeyecegiz [bunlardan biri i¢in
bkz. p. 31 agk.]. Yine de bu haliyle “Nesehi”
sozciigii iki  gekilde anlagilabilir: [1] “Bu
islemler... daimi Ola-korbanina ve onun
Nesehine ek olarak yapilacaktir” (Daat Mikra).
Ya da [2] “Musaf-korban1 olarak getirilecekler ve
ona ait Neseh... daimi Ola-korbanina ek olarak

yapilacaktir” (Rasi). Musaf-korbanlarina ait
Neseh’ten bu bolimden hi¢ bahsedilmemesi,
ikinci olasiligi desteklemektedir. Bu bolim
boyunca  Neseh’ten  pasufun  sonunda
bahsedildigi her &rnekte ayni durum soz
konusudur. Sukot bayramina dair kisim ise bu

konuda farklidir (bkz. 29:19 agk.).

17

18

19

20

21

22

23

24

25
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28:17-25

7 Ve bu ayin on besinci giintinde bir bayram [baglayacaktir. Bu giinden itibaren] Yedi

giin boyunca matsa yenecektir.

18 «lk giin kutsal bir bayramdir; hicbir bayagi melaha yapmayn. .
Y “Tannt Adma Ola-korbani [seklinde,] yakilan-korban getireceksiniz: Iki geng
boga, bir kog, birer yaginda yedi [erkek] kuzu. [Bunlarin hepsi] Sizin icin kusursuz

olmalidir.

20 [Bunlarin] Minhalari, yagla yogrulmus en iyi undur — [bunu] her boga icin 3/10 [efa]

ve kog igin 2/10 [efa ile] yapin.

! Yedi kuzu icin ise, [Minhay1] kuzu bagina 1/10 [efa ile] yapacaksin.
22 “Ayrica size onarim saglamasi i¢in bir Hatat-tekesi [getirin].
2« [Tiim] Bunlar1, daimi Ola-korbam olarak [getirilen] sabaha ait Ola-korbanindan

ayr1 yapacaksiniz.

M Yedi giin boyunca her giin bunlarin aynisin1 yapmalisiniz. [Bu iglemler,] Tanri
Adina, memnuniyetle kabul edilecek bir yakilan-korban icerigi seklinde, daimi Ola-kor-

banina ek olarak yapilacaktir — ve Nesehi.

5 “Yedinci giin sizin icin kutsal bir bayramdir; hicbir bayagi melaha yapmayin.

17. Bir bayram [baglayacaktir] — Ya da [eger
sadece Pesah'in Yom Tov olan ilk giiniinden
bahsediliyorsa] “bir bayramdw”. Ibranice Hag.
Alternatif olarak “bir bayram korbam [gerceklesti-
rilecektir]”. Ama bu korban herhangi bir nedenle
ilk giin yapilamazsa, diger alt1 giiniin birinde

telafi edilebilir.

Matsa yenecektir — Yani “matsa niteligine sahip
[=hamets olmayan] yiyecekler yenecektir” (bkz.
Semot 12:15 agk.). Bagka bir deyisle, ifade her
giin [bizim bugiin kullandigimiz anlamda] matsa
yemenin bir sart oldugu anlaminda degildir.
Zira matsa yeme gerekliligi sadece ilk
[Diaspora’da ilk iki] gece igin gegerlidir (bkz.
Semot 12:18 ve 12:15 ack.). Ama diger
giinlerde, hamets yemek [ve hametse sahip olmak]
yasak olmasina ragmen, matsa yemek sart

degildir.

18. Kutsal bir bayramdir — Ibranice Mikra
Kodes. Bkz. Vayikra 23:2 ack., Kutsal bayramlar
k.b.

Bayagt melaha — Ibranice Melehet Avoda. Bkz.
Vayikra 23:7 ack. Yom Tov’da yapilmast yasak
olan melahalar Tora’da Melehet Avoda olarak
adlandirilit.  Bahsedilenler,  Sabat  giinii
yapilmast yasak olan 39 melaha icinde, yemek
hazirlamak igin gerekli olanlarin haricindeki-
lerdir. Ancak Yom Tov’da, yemek hazirlama

amaglt bazi melahalar yapilabilir (bkz. Semot
12:16 ack.).

19. Yakilan-korban — Tora birden ¢ok hayvan
listeledigine gore burada ¢ogul dil kullanmast
gerekirdi. Ama tekil kullanimin amaci vardir.
Bu korbanlar birbirine bagl bir takim degildir,
her birinin yerine getirilmesi ayr1 bir gerekliliktir.
Dolayisiyla eger burada sayilan hayvanlarin
hepsi bulunamiyorsa “hepsi olmadigina gore
hic getirmeyelim” denmez, bulunabilenler —
sadece bir tane bile olsa — getirilmelidir. Yine de
bu, sadece hayvan eksikligi
icin  dogrudur. Ama hayvanlarin  hepsi
bulunabiliyorsa, hepsi getirilmelidir ve bir
tanesi yeterli degildir [ve bu acidan hayvanlar
yine de bir grup sayilir] (Sifre).

durumu

Getireceksiniz — Bu, Ros-Hodes'teki listenin
aynusidir.

21. Yedi kuzu icin ise... — Alternatif olarak
“[Minha’yi] Bir kuzu icin 1/10 [efa ile] yapacaksin
— vyedi kuzu icin [de aymist]” (Targum Onkelos).

23. Pasugun dogrudan cevirisi goyle de olabilir:
“Daimi Ola-korbani olarak [getirilen] sabaha ait
Ola-korbammin  disginda  bunlart  yapacaksumuz.”
Pasugun bir bagka imasi da, s6z konusu
Musaf-korbanlarmin, Tamid-korbaninin hemen
ardindan gergeklestirilmesi gerektigidir (Talmud
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31. Ve [onlarin] Nesehleri — Once de belirtildigi
gibi boliim boyunca Neseh sozciigii pasugun
sonunda Musaf ya da Tamid-korbanina ait ola-
bilecek sekilde gelmektedir. Burada “[onlarin]
Nesehleri” denmesi, dzellikle [birden ¢ok hayvan-
la yapilan] Musaf-korbanlarinin Nesehleri'nin
kastedildigini gésteriyor olabilir (Rasi). [Ama bu
da sart degildir, zira Tamid-korban da giinde iki
hayvanla yapilir; ya da bunlarin sadece birinden
bahsediliyorsa bile “onlarm” anlamini ceken iye-
lik ekiyle pasuktaki “Daimi Ola-korbani wve
Minhast” kastediliyor olabilir.]

Boliim boyunca hayvanlarim kusursuz olmasi
konusundaki gereklilik, hayvanlardan bahsedilen
ilk yerde vurgulanmaktadir (bkz. p. 11, p. 19,
29:2, 29:5, 29:13). Dolayistyla Savuor ile ilgili bu
kisimda da aynisin1 beklerdik. Ancak bu beklen-
ti dogrultusunda p. 27'de gegmesi gereken
“kusursuz olmalidir” ifadesini Tora en sona strate-
jik bir sekilde “Nesehleri” sdzciigiinden hemen
dnceye yerlestirmistir (Gur Arye; Sifte Hahamim).
Bu, Neseh olarak getirilen garapla ilgili bir kuralt
ima etme amaghdir. Tipk1 korban olarak getirilen
hayvanlar gibi, Neseh icin getirilen sarabin da
“kusursuz” olmasi gerekir (Sifre 149). Bu dogrul-
tuda, yiizeyinde unu andiran bir tortu tabakasi
birikmis sarap Neseh amaciyla kullanilamaz
(Talmud — Menahot 87a; Rasi), zira Mizbeah’in
lizerine sadece en makbul seyler cikarilabilir

(Rabenu Behaye).

29‘
1-6. Ros Asana.

1. Yedinci ayda, ayin biri — 1 Tigri; yani “Rog-
Asana — Yilbagt”. Bkz. Vayikra 23:24.

Kesik Sofar sesi — Ibranice Terua. Tora bu terimi
borazan ya da Sofar'la ¢ikarilan kesik bir ses igin
kullanit. Burada Rog-Asana’dan bahsedildigine
gore Ozellikle Sofar sesi kastedilmektedir (daha
genis agiklama icin bkz. Vayikra 23:24 agk.).

Terua'nin ne tiirde bir kesik sesi ifade ettigi
konusunda goriig ayriligi s6z konusudur. Bu
sozcligiin Aramca kargihg yevava, aglama ve
hickinigr ifade eder (krs. Sofetim 5:28).
Dolayistyla Terua, bazilarmna gore Tue-Tue-Tue
seklinde inlemeyi andiran bir sesken [ki bu, kitap-
larda, iig baga sahip olan Sin harfi ile temsil edilir
ve Sevarim olarak adlandirilir], bazilarina gore ise
higkira higkira aglamay1 gagristiran ve en az
dokuz ¢ok kisa sesten olugan Tu-Tu-Tu-Tu... sek-
lindedir [ve bunu temsil etmek icin Res harfi kul-
lanilir ve Terua olarak adlandirilir] (Talmud — Rog
Agana 33b). Tora'nin bahsettigi Terua’nin, bu
ikisinin, yani Sevarim ile Terua'nin birlegimi
olmasi da olasidit. Bu nedenle Ros Asana giinii
her ti¢ ihtimal de g6z éniinde tutulur: Once Tue-
Tue-Tue/Tu-Tu-Tu-Tu... kombinasyonu [yani
Sin-Res], sonra Tue-Tue-Tue [yani Sin], sonra da
Tu-Tu-Tu-Tu... [yani Res] ¢alinir. Her Terua’dan

26

27

28

29-30

31
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28:26-31 - 29:1

[132. Savuot Icin Musaf-korbani]

26 “Haftalariniz[in sayiminin tamamlanmasi] ile birlikte, turfandalar giiniinde Tann
Adma yeni bir Minha-korban1 getirdiginizde sizin igin kutsal bir bayram olacaktir, hicbir

bayag1 melaha yapmayin.

2T “Tann Adina, memnuniyetle kabul edilecek sekilde Ola-korbani getirin: Tki geng

boga, bir kog, birer yaginda yedi [erkek] kuzu.
Bunlarin] Minhalar yagla yogrulmus en iyi undur — her boga igin 3/10 [efa], tek koc

28 [
icin 2/10 [efa]

ve yedi kuzu i¢in, kuzu bagina 1/10 [efa un kullanilacaktir].
30 “Sizin icin onarim saglamak tizere bir [de] teke [getireceksiniz].

31 “

Tiim bunlari] Daimi Ola-korbant ve Minhasindan ayri yapacaksiniz — sizin igin

[hepsi] kusursuz olmalidir — ve [onlarin] Nesehleri.

29

[133. Ros-Asana Icin Musaf-korbani]

' “Yedinci ayda, ayin biri sizin i¢in kutsal bir bayram olacaktir, higbir bayagi melaha yap-
mayin. [Bu,] Sizin igin kesik Sofar sesi [¢calma] giinii olacaktir.

26-31. Savuot.

26. Haftalarmiz[in sayimimin tamamlanmasi]
ile birlikte — Ibranice BeSavuotehem. Tam
ceviriyle “haftalarmizda” ya da “Savuotunuzda”
Cevirimiz Sforno ve Or Ahayim’in agiklamalart
dogrultusunda yapilmugtir. Zira bu bayram sadece
geti-rilen ilk driinlerle degil, ayn1 zamanda
Pesah’tan itibaren yapilan yedi hafta sayiminin
tamamlanmasiyla da tanimlanir [ne de olsa Tora
Savuot igin agik bir tarih vermemis, Pesah’in ikin-
ci giiniinden itibaren sayilan yedi haftanin biti-
minde oldugunu sdylemistir (Vayikra 23:15-16)].
Buna bagli olarak Onkelos’'un ¢evirisi de
BeAtsratehon seklindedir. Bu ¢eviri Savuot’un bir
bagka isminin de Atseret olmasiyla ilgilidir. S6z
konusu ismin anlamlarindan biri “durdurma,
bitirme” seklindedir (bkz. 29:35 agk., Imtina
[zamani] k.b.). Zira Savuot, Pesah’ta baglayan yedi
hafta sayiminin tamamlanmasini igaretler.

Ote vyandan kullanilan Ibranice sozcitk
BeSavuotehem “Savuot [ =haftalar bayramimizda]”
seklinde bir 6zel isim olarak da anlagilabilir (bkz.

Semot 34:28).

Turfandalar giiniinde ... yeni bir Minha-korban1
— Savuot aym zamanda “Yom [ya da Hagl]
Abikurim — Turfandalar / Ilk Uriinler Giinii [ya da
Bayrami]” olarak da adlandirili. Bunun nedeni,
yeni yila ait bugday mahsuliiyle yapilmig Iki
Ekmek halinde getirilen &zel bir Minha-kor-
banidir (bkz. Vayikra 23:16-18; ayrica bkz. Semot
34:28)]. Bu yapilana kadar, Minha-korbanlarinda
sadece 6nceki yila ait bugday ya da arpa kul-
lanilabilirken, Iki Ekmek, kendisine eslik eden

diger tiim korbanlatla birlikte getirildikten sonra
Minha-korbanlarinda artik yeni yila ait tahil kul-
lanulabilir (Talmud — Menahot 84b; Rasi). Vayikra
23:18'de, Iki Ekmek’in yaninda Ola-korbani
olarak yedi kuzu, “bir” boga ve “iki” kog, Hatat-
korban1 olarak bir teke ve “Selamim-korbani
olarak iki kuzu” getirilmesi gerektigi sdylenmek-
tedir. Bunlar Iki Ekmek’e eslik eden farkli kor-
banlardir ve simdiki kisimda verilen Musaf-kor-
banindan [=Ola-korban olarak “iki” boga, “bir”
kog, yedi kuzu ve Hatat-korbani olarak bir teke-
den] ayri olarak yapilir (bkz. Vayikra 23:18 agk.).
Iki Ekmek ve yanindakiler Savuot'un temel kor-
banidir. Musaf-korbanlar1 ise giine ait diger
yiikiimliiliiklerdir (Ibn Ezra).

28. Getirin — Savuot'ta buradaki Musaf-korban-
larin1 gergeklestirmek, Tora'nin 613 emrinden

biridir. Mitsvat Ase No. 167 (Sefer Ahinuh).

30. Onarim saglamak iizere — Diger tiim benzer
yerlerde bu teke hakkinda “Hatat-korbam olarak”
denmektedir. Burada ise her ne kadar onarimdan
bahsedilse de, acikca Hatat-korban1 sdzciigii kul-
lanilmamaktadir. Bu farkliligin amaci, Savuot'ta
verilen Tora'yt onurlandirmaktir. Zira o giin
Bene-Yisrael tiim giinahlardan arimnmigtir.
Midrag'ta [Tanr'nin agzindan] soylendigi gibi:
“Uzerinize Tora ve mitsvalarin egemenligini
kabul ettiginiz anda sizi hi¢ giinah iglememis
kabul edecegim” (Talmud Yerusalmi — Ros Asana
4:5; Daat Zekenim). Dolayisiyla bu ifade degisik-
ligi aynt zamanda Toramin Sawvuot’ta alinmig
oldugunu ima etmektedir. Ciinkii Tora bunu
higbir yerde agikga sdylemis degildir (Daat Mikra).
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biridir ve Tanr’min Merhamet Niteligi'ni de
uyandirma kuvveti vardir. Bdylece Tanri, Tesuva
yapan bir kisiye merhamet edecektir. Sofar'in bu
ozelligi Ros-Asana giinii sikca tekrarlanan su
pasukta ima edilmektedir: “Ala E-lo-im BiTrua,
A-do-nay Bekol Sofar — Tann Terua ile ¢ikti, Agem
Sofar sesiyle” (Teilim 47:6). Ros-Asana, Tanr'nin
Terua sesiyle Kral ilan edildigi yani “Terua ile
[tahta] gikarldy@” giindiir. Ancak bir kralin 6nce-
likle temsil ettigi nitelik, yargi ve disiplindir.
Pasuk bu nedenle Tanri'nin Sert Yargi Niteligi'ni
kasteden E-lo-im Ismini kullanmaktadir. Yine de
Tanri, Ros-Asana’da galinan Sofar’t duydugu
zaman, Tanr’min Yargt Taht'ndan kalkip
Merhamet Tahti'na geger [yani tavrini Sert
Yargr'dan, Sefkat ve Merhamet’e gevirir]. Pasuk
buna istinaden “Asem’in Sofar sesi ile [tahta] cik-
ugmi” sdylemektedir; zira Tanr’min Dért Harfli
Ismi, Asem, A-do-nay, O'nun Merhamet
Niteligi'ni temsil eder. Siiphesiz tiim bu agikla-
malar icinde bahsi gegen merhamet ve bagiglan-
ma icin 6n sart, bireysel ve toplumsal Tesuva’dir

(Vayikra 23:23-25, Meam Loez o.a.).

[Calma] Giinii — Tora, Ros-Asana’nin “Sofar sesi
[calma] giinii” oldugunu sdylemektedir. Ros-
Asana’da Sofar dinlemek, Tora'nin 613 emrinden
biridir. Mitsvat Ase No. 168 (Sefer Ahinuh).
Pasukta  “giin”  sozciigintin  kullanilmast
mitsvanin giindiiz vaktiyle sinirli olduguna igaret

eder (Talmud — Sabat 131b).

Vayikra 23:24’te, Tora, Ros-Asana igin “Kesik
Sofar sesi ile amvmsama[nin gerceklesecegi] kutsal bir
bayram” tanimmi yapmaktadir. Oradaki Zihron
Terua ifadesi “Terua’mn ammsanaca@” seklinde

de anlagilabilir. Bu da Ros-Asana’da Sofar calin-
mayip, Sofar sesinin sadece “animsandipi”
durumlarin da olabilecegine isaret eder. Boyle bir
durum, Ros-Asana’nin Sabat’a rastlamasiyla olur.
Bagka bir deyisle Ros-Asana Sabat’a rastlarsa, o
giin Sofar ¢alinmaz (Talmud — Ros Asana 29b;
daha genis aciklama icin bkz. Vayikra 23:24
agk.).

2. Yapacaksiniz — Bu béliimler boyunca, Tora,
Ola-korbanlarma yonelik olarak “Veikravtem —
Getireceksiniy / Sunacaksmuz” fiilini kullanmak-
tadir. Burada ise istisnai olarak “Vaasitem —
Yapacaksmiz” denmektedir. Buradaki “yapmak”
kokii, ayn1 zamanda “yaratma” anlami da tagir
(6r. Semot 31:17). Bu kullanim, Yargt Giint olan
Ros-Asana’nin benzersiz bir 6zelligine isaret eder.
Tanri, “Huzurum’daki yargidan aklanarak cik-
tigin1z zaman, kendinizi sanki yeniden yaratilmus,
yeni dogmus gibi addedebilirsiniz” demektedir
(Talmud Yerusalmi — Ros Asana 4:5; Daat
Zekenim).

6. Ayr1 — Ros-Asana ayni zamanda Tigri aymin
baslangici, dolayisiyla  bir  Ros-Hodes'tir.
Dolayistyla burada tarif edilen Musaf-korbanlari,
Ros-Hodes’e 6zgii Musaf-korbanlarindan ayridir
(Rasi). Bagka bir deyisle Ros-Asana’ya ait Musaf-
korbanlari, Ros-Hodes’e ait Musaf-korbanlarinin
yerini almaz.

Nesehleriyle birlikte — Ros-Asana Musaf-korban-
larina ait Nesehlerden bahsedilmektedir (Rasi).
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29:2-6

2 “Tann Adina, memnuniyetle kabul edilecek sekilde Ola-korbani yapacaksiniz: Bir
genc boga, bir kog, birer yasinda yedi [erkek] kuzu — [hepsi] kusursuz.

i
2/10 [efa]

Bunlarin] Minhalari, yagla yogrulmus en iyi undur — boga igin 3/10 [efa], kog icin

ve yedi kuzu igin, kuzu bagina 1/10 [efa un kullanilacaktir].
> “Ayrica sizin icin onarim saglamak {izere Hatat-korbani [olarak] bir teke [getire-

ceksiniz].
6 “ [

Tiim bunlar, Ros-]Hodes’e ait Ola-korban1 ile Minhasindan ayr1 ve daimi Ola-korbani

ile Minhasindan ayr1 olarak, kurallarina gore Nesehleriyle bitlikte, Tanr1 Adina, mem-
nuniyetle kabul edilecek bir yakilan-korban [seklinde gergeklestirilecektir].

once ve sonra, daima Tuuuuuuuue seklinde,
Tekia adi verilen uzun bir ses verilir [bu ses Tav
harfi ile temsil edilir] (nedeni igin bkz. Vayikra
25:9 ack.). Boylece standart Sofar calinigi, Tav-
Sin-Res-Tav, Tav-Sin-Tav, Tav-Res-Tav seklindedir
[halk arasinda “onluk” tabir edilen galig sekli
budur. Zira on ses sz konusudur]. Bunun yanin-
da Tora Terua sozctigiine [iki kez Ros Asana ile
(burast ve Vayikra 23:24) bir kez de Yovel yilinda
Yom Kipur'la (Vayikra 25:9) ilgili olmak {izere]
toplam {i¢ kez yer vermektedir. Bu da Sofar
calisinin ii¢ kez tekrarlanmasi gerektigini 6gretir.
Boylelikle [“onluk” tabir edilen] standart calisin
her bir ciimlesi tiger kez tekrarlanir: Ug kez Tav-
Sin-Res-Taw, ¢ kez Tav-Sin-Tav ve ¢ kez Tav-
Res-Tav [Bu da halk arasinda “otuzluk” tabir
edilen ¢alistir] (Misna — Ros Asana 4:9, Rabi
Pinhas Keati o.a.; Talmud — Ros Asana 33b). Soz
konusu otuz ses, “Tekiot Demiyogev — Oturarak
[Dinlenen] Caliglar” olarak adlandirilir, zira bu
sirada halk oturur; sadece Sofar’t galan (Tokea)
kisi [ve belki onun yaninda duran bir bagkasi]
ayakta durur. S6z konusu otuz sesle birlikte
Tora'nin Ros-Asana’da Sofar ¢alma emri yerine
getirilmis olur (bkz. s.a.).

Ros Asana’da  Sofar ¢alma mitsvast igin
Hahamlarimiz'in verdikleri bazi sebepler sun-
lardir: [1] Tanr'yi Evrenin Krali olarak ilan
etmek. [2] O’nun Huzuru'nda bizi tim kotiliik-
lerden korumasit igin dua etmek. [3] Tesuva
yoniinde silkinip, giinliik rutinin verdigi duyarsiz
tavirdan uyanmak. [4] Avraam’'m, Yitshak’1 kor-
ban olarak bagladig1 olay1 hatirlamak ve bu olayin
Tann katinda sagladigt manevi avantajdan yarar-
lanmak [cogunlukla ko¢ boynuzundan yapilan
Sofar, bu olayda Yitshak'in yerine korban yapilan
kocu hatirlatir] (bkz. Vayikra 23:24 ack., Kesik
Sofar sesi ile ammsamal[nn gerceklesecegi] k.b.).
[5] Tora'nin Sofar esliginde verildigi giinii hatir-

lamak. [6] Tim siirgiinlerin Sofar sesi egliginde
tekrar Erets-Yisrael'de toplanacag: giinii hatirla-
mak. [7] Oliilerin Sofar sesi egliginde dirilecegi
giinii (=Tehiyat Ametim) hatirlamak (Rabi
Yitshak Abravanel). Her durumda, verilen
“sebepler” ne olursa olsun, gercek sebebin,
bunun Tanr’'nin emri olmast oldugu akildan
cikarilmamalidir. Bu, her mitsva icin, olabilecek
en gegerli sebeptir.

Bahsi gecen otuz sesin yaninda, Hahamlarimiz,
sessiz okunan Musaf duast sirasinda iig, duanin
sesli tekrart sirasinda ti¢ ve sonda Kadis sirasinda
bir kez olmak iizere toplam yedi tane “onluk”
calimmasini éngérmiiglerdir. Bu cgaliglar sirasinda
herkes ayakta durur. Dolayistyla bu sesler “Tekiot
Demeumad — Ayakta [Dinlenen] Calislar” olarak
adlandirilir. Boylece Ros-Asana giinii ¢alinan
toplam ses sayist 100’e esittir. S6z konusu 100
sese, Teilim’'deki su pasukta bir dayanak vardur:
“Agre Aam Yodee Terua... — Terua'y: Bilen Halka
Ne Mutly” (Teilim 89:16). Pasuktaki, Terua'yt
niteleyen Yodee (=“bilenler”) stzciigiiniin sayisal
degeri 100’diir [Sefaradlar geleneksel olarak
duanin en sonunda, giiniin mitsvasinin tamam-
landigin1 isaret etmek iizere uzun bir Terua

(=Terua Gedola) daha calarlar].

Teilim'deki pasugun kastettigi anlam s6yledir:
“Yaraticist'nin goziinde liituf bulmast igin, kendi-
sine [Sofar calmak gibi] bir¢ok araci yontem ve-
rilmis olan halka ne mutlu.” Tanri Ros-Asana
giinii Yargr Tahti'na gikar ve o yilla ilgili tim
kararlart verir. Bu nedenle herkes bu giine iyi
hazirlanmali, yil i¢inde yapmig oldugu hatalar
tespit edip bunlardan pigmanlik duyarak onlart
itiraf etmeli, bir daha yapmamak iizere kesin
kararlar almalidir — kisacast Tesuva yapmalidir.
Sofar insan1 Tesuva yoniinde uyandiran araglardan
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12-34. Sukot. Sukot bayraminda getirilen korban-
lar {i¢ yonden benzersizdir: [a] Diinya uluslart
icin koruma saglayan korbanlar igerir. [b]
Korbanlar icinde bogalarin, sayist bayramin her
giiniinde farklidir. [c] Su ile Neseh islemi yapilir.
Bunlar, agagidaki agiklamalarda ele alinacaktir.

12. Yedinci ayin on beginci giinii — 15 Tisri.
Bkz. Vayikra 23:34-36 ve 23:39-43.

Bayram yapin — Ya da “bir bayram korbani yapm”
(bkz. Semot 23:14).

13. On ii¢ geng boga — Boga sayist her giin bir
tane azalmaktadit. Ik gin 13, ikinci giin 12,
tigiincii giin 11, dérdiinci giin 10, beginci giin 9,
altinc1 giin 8 ve yedinci giin 7 boga getirilecektir.
Getirilen bogalarin toplam adedi 70’tit. Bu sayz,
Beresit Perek 10’da listelenen 70 temel ulusa
denk gelir (bkz. Beresit Kitabi, s. 535). Boylece
Sukot bayram1 boyunca Bene-Yisrael'in getirdigi
korbanlarin amaci, diinya uluslar icin, hastalik
ve dertlere kargt koruma saglamaktir (Talmud —
Suka 55b; Ragi). Hahamlarimiz'in styledikleri
gibi, “Vah diinya uluslarina ki ne kaybettiklerinin

farkinda degiller. Zira Bet-Amikdas varken,
Mizbeah onlar i¢in de onarim saglardi. Ama gimdi
o yokken, onlar igin onarimi kim saglayacak?”
(Talmud — Suka 55b; Rabenu Behaye). Midras bu
konuda soyle der: “Eger diinya uluslar1 bu kor-
banlardan ne kadar yarar sagladiklarin bilselerdi,
Yerugalayim'i saldirilardan korumak icin sehrin
etrafin1 savunma birlikleriyle sararlardi.” Midrag
ayrica “Sevgime karsilik benden nefret ettiler; oysa
ben [onlar icin] duaym” (Teilim 109:4) pasugunu
getirerek Yisrael'in kirik duygularini dile getirir:
“Sukot bayraminda yetmis ulus icin yetmis boga
korban ediyorum, ama onlar, beni sevmek bir
yana, benden nefret ediyorlar” (Abravanel).
Getirilen yetmis boga, ayrica yetmis ulusun Tanr
katindaki temsilcilerinin kendi baslarma giig
sahibi olmadigini, hepsinin Tanri'ya tabi
oldugunu ifade eder (Meam Loez).

Bogalarin sayisinin azalan bir grafik izlemesi,
Tanri'nin 6gretilerine karst ¢ikanlarn giiciintin
uzun vadede siirekli zayiflayacagin ve tarihin sonun-
da, tiim uluslarm, Yisrael'in manevi énderligi altinda,
Tanri'nin egemenligini kabul edeceklerini simgeler.

10

11

12

13
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[134. Yom Kipur Icin Musaf-korbani]

T “Bu yedinci ayin onu da sizin icin kutsal bir bayram olacaktir. [Bu giinde] Orug tut-

mall, hicbir melaha yapmamalisiniz.

% “Tanrt Adina, memnuniyetle kabul edilecek sekilde Ola-korbant getireceksiniz: Geng
bir boga, bir kog, birer yasinda yedi [erkek] kuzu — [hepsi] sizin i¢in kusursuz olmalidir.

[
2/10 [efa],

Bunlarin] Minhalari yagla yogrulmus en iyi undur — boga igin 3/10 [efa], tek kog icin

yedi kuzu icin, kuzu bagina 1/10 [efa un kullanilacaktir].

11 “I

Ayrica] Hatat-korbani [olarak] bir teke [getirilmelidir].

“[Tim bunlar,] Onarimlar [i¢in getirilen] Hatat-korbanindan ve daimi Ola-korban1 ile
Minhasindan ayr1 olarak [gerceklestirilecektir] — ve [onlarin] Nesehleri.

[135. Sukot Korbanlari: 1lk Giin]

12 “Yedinci aym on besinci giinii de sizin i¢in kutsal bir bayramdir; higbir bayagi mela-
ha yapmayin ve Tanr1 Adina yedi giin boyunca bayram yapin.

B “Tann Adina, memnuniyetle kabul edilecek yakilan-korban [seklinde] Ola-korbani
getireceksiniz: on ii¢ genc boga, iki kog, birer yasinda on dort [erkek] kuzu — [hepsi]

kusursuz olmalidir.

7-11. Yom Kipur.

7. Yedinci aymn onu — 10 Tisri. “Yom Kipur —
Onarim Giinii”. Bkz. Vayikra 16:29 ve 23:27.

Orug tutmali[siniz] — Tam geviriyle “cammiza
eziyet etmelisiniy”. Ancak kastedilen, oru¢ tut-

maktir. Bkz. Vayikra 16:29 ack., Vayikra 23:27.

Hicbir melaha — Diger bayramlardan farkl
olarak, Yom Kipur'da “hichir melaha” yapilamaz
(bkz. Vayikra 23:27). Diger bayramlarda ise
yemek hazirlamak icin gereken bazi igler yapila-
bilir (bkz. bkz. 28:18 ack. ve Vayikra 23:7 ack.).
Ama Yom Kipur nasilsa bir orug giinii oldugu igin
bu tipte melahalarin yapilabilmesi i¢in bir sebep
yoktur (Daat Mikra).

8. Getireceksiniz — Yom Kipur'a ait Musaf-kor-
banlar1 Ros-Asana’ya ait olanlarla egtir.

Bir ko¢ — Vayikra 16:5’'te de Yom Kipur'da geti-
rilen Ola-korban1 amagh bir kogtan bahsedilmek-
tedir. Bazilarina gore orada sdylenen kogla
buradaki ko¢ (p. 8) ayniyken, bazilarina gore ise
bunlar iki farkli kogtur (bkz. Vayikra 16:5 ack.).
Rambam’a gére Alaha ilk goriis dogrultusundadir.
Bu durumda bahsi gecen kog Musaf-korbam
degildir ve “halkin  Ola-korbani”  olarak
adlandirilir (bkz. Vayikra 16:24).

11. [Tim bunlar] — Bu, genel bakigla ¢ikan

sonugtur. Ote yandan bundan hemen &nce
Hatat-korban1 ~ olarak  getirilen  tekeden
bahsedilmektedir. Dolayisiyla kanuni bakigla
buradaki anlam “[s6y konusu Hatat-korbani]
Onarmmlar [icin getirilen] Hatat-korbanindan. ..
ayn olarak [gerceklestirilecektir]” seklinde olabilir,
clinkii kurala goére Musaf-korbanlar1 dahilinde
getirilen Hatat-tekesinin islemleri, Yom Kipur 6zel
ibadeti sona erdikten sonra gerceklestirilir
(Talmud — Yoma 79b; bkz. Vayikra Kitab, s. 330

son paragraf).

Onarimlar [icin getirilen] Hatat-korbanindan —
Bagka bir deyigle Vayikra 16:9 ve 16:15te tarif
edilen ve iki teke arasindan kurayla segilen
Hatat-tekesi ile buradaki teke farklidir. Oradaki
ozel Hatat-korbaninin  kan iglemleri Kodes
Akodasim’de ve igerideki Altun Mizbeah'ta
gergeklestirilirken buradaki Musaf-korbaninin
islemleri normal Hatat-korbanlarinda oldugu se-
kilde avludaki biiyiik Mizbeah’ta yapilir (Rasi).
Ayrica 6zel ibadete dahil teke kamp diginda
tamamen yakilirken, Musaf-korban1 olarak geti-
rilen Hatat-tekesinin eti aksam olduktan sonra
yenir.

Ve [onlarin] Nesehleri — “Sayilan Musaf-korban-
larinin Nesehleri. Bunlar da daimi Ola-korbaninin
Nesehinden ayr1 olarak gergeklestirilecektir.”
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18. Kurala uygun — “Perek 15’te verilen dlciilere
uygun”. Ya da “ilk giinde verilen sablona uygun”.
Tora Sukot'un birinci giind igin hayvan bagina
Minha miktarlarini verdikten sonra diger giin-
lerde sadece bunun aynisinin yapilacagini soyle-
mekle yetinmektedir (Ramban).

«2 Nisuh Amayim — “Suyla Yapilan Neseh”.

19. Ve [onlarin] Nesehleri — Onceki pasukta bu
giine ait Musaf-korbanlarinin Nesehlerinden
bahsedilmistir. Dolayistyla buradaki “Nesehleri”
sozciigii gliniin iki Tamid-korbanina ait Nesehleri
kastetmektedir (Rasi). Aynt durum Sukot'la ilgili
boliimiin tiimii igin gegerlidir (p. 16, 19, 22, 25,
28, 31, 34, 38). Yani hepsinde anlam “[ Tiim bun-
lar] Daimi Ola-korbani ile Minhast we
Neseh/ler/inden ayn olarak [gerceklestirilecektir]”
seklindedir (Rasi) [Bu konuda ilk giin (p. 16)
istisna olabilir; zira oradaki Musaf-korbanlarmin

Nesehleri'nden ayrica bahsedilmemektedir]. Krs.
28:24 ve 28:31 ack.

Sukot bayrami1 hasadin kutlamasidir ve bir sonra-
ki ekim mevsiminden hemen once gelir.
Dolayistyla bu bayram Tanri'ya gecmiste yaptigt
iyilikler icin tegekkiir etme ve iiriinler icin bol

yagislarla kendini gosteren siirekli comertligi igin
yalvarma zamanidir. Bunun yaninda Sukot bayra-
mi diinyanin su konusunda yargilandigi zamandir
(Misna — Rog Asana 1:2). Bu nedenle suyla ilgili
uygulamalar, Sukot bayraminda &nemli bir yer
tutar. Bunlarin arasinda, Osanot ve ¢ok su isteyen
tarim iiriinleri olan “Arbaat Aminim — Dért Tiir”
sayilabilir (bkz. Vayikra 23:40 agk.). Suya bagh
uygulamalardan biri de suyla yapilan Neseh
islemidir. Bu amagla, Mizbeah'in {istiinde, sarapla
yapilan Nesehler igin kullanilan ¢anagin yaninda
bir bagka canak yer alirdi (bkz. Vayikra Kitabu:
Ekler, 1I. Bet-Amikdas'm Plami, Madde 64). Bu
suyun cekilmesi vesilesiyle Sukot bayrami boyun-
ca Bet-Amikdas'ta cok biiyiik senlikler gercek-
lestirilirdi (bkz. Vayikra 23:40 ack., Simhat Bet
Asoeva k.b.).

Sukot’ta suyla Neseh yapmak Alaha LeMose
MiSinay siifinda bir uygulamadir. Normal sart-
larda bu siiftaki uygulamalar i¢in Tora’da higbir
ipucu yoktur [yani geleneksel tiiretim yontem-
leriyle bile Tora’dan bu uygulama tiiretilemez].
Ote yandan Nisuh Amayim adli bu uygulama her
ne kadar Tora’da agikca sdylenmiyorsa bile, onun
hakkinda bu kisimda bir ipucu bulunabilir. Bu
bslim boyunca her giin yapilacak islemler,
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1

Bunlarin] Minhalari, yagla yogrulmusg en iyi undur — on {i¢ boga icin boga basina
3/10 [efa], iki kog igin kog bagina 2/10 [efa]

ve on dort kuzu icin kuzu bagina 1/10 [efa un kullanilacaktir].
16 “Ayrica Hatat-korbani olarak bir teke [getirilmelidir]. “[Tiim bunlar] Daimi Ola-kor-
bani ile Minhasindan ayri olarak [gerceklestirilecektir] — ve Nesehi.

[136. Sukot'un Tkinci Giinii]

7 “fkinci giin, on iki geng boga, iki kog, birer yaginda on dort [erkek] kuzu — [hepsi] kusursuz.

18 Bogalar icin, koglar icin ve kuzular igin Minhalar1 ve Nesehleri, [hayvanlarin]
sayilarina gore, kurala uygun olarak [yapilacaktir].

19 “Ayrica Hatat-korbani [olarak] bir teke [getirilmelidir]. “[Tiim bunlar] Daimi Ola-
korban1 ile Minhasindan ayr1 olarak [gerceklestirilecektir] — ve [onlarin] Nesehleri.

[137. Sukot'un Ugiincii Grimii]
20 “Uciincii giin, on bir geng boga, iki kog, birer yaginda on dért [erkek] kuzu — [hepsi]

kusursuz.

2 Bogalar icin, koglar icin ve kuzular icin Minhalari ve Nesehleri, [hayvanlarin]
sayilarina gore, kurala uygun olarak [yapilacaktir].

Bu azalma ayni zamanda uygun davranig tarzi
hakkinda da bir ders vermektedir. Bir kigiye mi-
safir oldugu bir yerde ilk giin bol miktarda yiye-
cek verilmelidir. Ama misafirlik siiresi uzadikca
miktar ve kalite azaltulabilir, zira bir kisi bir evde
ne kadar kalirsa, kendisini daha gok o evin saki-
ni olarak hissetmeye baglar ve bu nedenle 6zel
muamele beklentisi gittikge azalir (Midras —
Tanhuma Yasan 16; Midrag — Tanhuma 17; Rasi;
Beer Basade).

Sukot bayrammin her giin farkli sayida getirilen
korbanlart bu bayramin her giintinii farkli bir
bayram smnifina  sokmaktadir.  Dolayisiyla
Sukot'un her giiniinde Tanrt'ya 6vgiilerin sunul-
dugu Alel duas biitiiniiyle okunur. Bu da Sukot’u
Pesah’tan ayiran 6zelliklerden biridir. Zira her iki
bayramda da Hol Amoed adi verilen orta kut-
siyette giinler (bkz. Vayikra 23:8 agk.) olmasina
ragmen, Sukot’tan farkli olarak Pesah’'in bu giin-
lerinde Alel duast sadece kismen okunur; ¢iinki
bayramin tiim giinlerinde tamamen ayn1 korban-
lar getirilir (28:24) [Pesah'in son {Diaspora’da
son iki} giinii Yom Tov olmasina ragmen, o giin
de Alel duast biitiintiyle okunmaz; ciinkii bu
giinde Misir ordusu Kizildeniz'de yok olmugtur ve
Tanri, 6vgiilii sarkilar sdylemek isteyen melekleri
“Yarattiklarim bogulurken sarki mi1 soyleye-
ceksiniz?” diyerek susturmustur — bu nedenle biz
de Alel duasini kismen soyleriz. Diger ozel

giinlerden Ros-Asana ve Yom Kipur’da Alel hig
okunmaz, zira bunlar ciddi yargi giinleridir ve
sanik sandalyesinde oturanlarmm  mutluluk
belirten ilahiler sdylemesi yerinde degildir. Buna
kargilik Hahamlarimiz, gerceklesen mucize
nedeniyle Hanuka bayraminin sekiz giiniiniin her
birinde Alel duasinin tiimiiyle okunmasini karar-
lagtirmiglardir. Ote yandan Hanuka ile ayni sinuf-
ta olan Purim'de Alel okunmaz, ¢iinkii orada
gergeklesen gizli mucizenin sonunda bile
Yahudiler yine Pers imparatoru Ahagverog'un
tebaasi olarak kalmiglardir ve bu durumda Alel
duasmdaki “Alelu Avde Asem — [Tanrr’yi] Oviin
Asem’in Kullar1” sozlerini sdylemek yerinde
degildir] (Daat Zekenim).

On dort [erkek] kuzu — Narin dogaya sahip
kuzu, Yisrael'i simgeler: “Se Fezura Yisrael —
Daginmik  [bir] [siirtisiidiir]  Yisrael”
(Yirmeyau 50:17). Sukot boyunca her giin 14’er,
toplamda 98 kuzu getirilit. Bu, Devarim 28:15-
28'deki Tohaha (=ikaz) kisminda yer alan 98
laneti etkisiz kilmak icindir (Rasi). Yisraeli
temsil eden kuzularin sayist her giin igin sabittir.
Yisrael'in Tanrt'ya ve Tora'ya olan bagliliginin,

Kuzu

diigmanlarinin giiglii veya zayif olmalariyla ilgisi
olmamalidir. Yahudiler, bazen goriinmese de,
Tanr’'nin Eli'nin her zaman her yerde mevcut
oldugunu bilmelidirler.
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35-38. Semini Hag Aatseret — Sukot bayrammin
basindan itibaren sekizinci giine rastlayan Semini
Hag Aatseret belli acilardan bagimsiz bir
bayramdir (bkz. Vayikra 23:36 agk.). Buna
bagl olarak bu giiniin Musaf-korban1 diizeni,
Sukot’un yedi giiniinden bariz bir sekilde farklidir.
Tora bu giintin Sukot’tan farkli oldugunu ilk
sozciikte ima etmektedir. Bayramin giinlerinin
her biri i¢in, ona ait pasuklar “U-Vayom — Ve
[filanca] Giinde” sozciigiiyle baglamaktayken,
Semini Hag Aatseret'le ilgili bu kismin ilk sdzciigii
“Bayom — [Sekizinci] Giinde”dir — yani diger
giinlerden farkli olarak, basta “ve” baglact
yoktur. Bu da onu diger giinlerden bagimsiz

kilar (Talmud — Suka 47a; Rabenu Behaye).

Bu bayram Diaspora’da iki giin olarak kutlanir ve
ikinci giinde, Tora’nin yillik okuma déngiisiiniin
tamamlanmast nedeniyle “Simhat Tora — Tora
Nesesi” adli kutlamalar yapilir. Erets-Yisrael'de ise
bayram tek giindiir ve Simhat Tora kutlamalar1 da
ayni giin gerceklestirilir.

Sefat Emet, Sukot bir nese bayrami oldugundan,
Hahamlarimiz'in bu negeyi Toranin kutlamastyla
birlegtirmek istediklerini, Simhat Tora kutla-
malarini bu nedenle Sukot'un bitisigindeki Semini
Hag Aatseret bayramina sabitlediklerini belirtir.
Boylece herkes mevcut negesini, kendilerine
verilen en degerli hediye olan Tora ile kutlamak-
tadir.
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2 “Ayrica bir Hatat-tekesi [getirilmelidir]. “[Tim bunlar] Daimi Ola-korbani ile
Minhasindan ayr1 olarak [gergeklestirilecektir] — ve Nesehi.

[138. Sukot'un Dérdiincii Grinii]

2 “Dordiincii giin, on geng boga, iki kog, birer yaginda on dort [erkek] kuzu — [hepsi] kusursuz.

# Bogalar icin, koclar icin ve kuzular icin Minhalart ve Nesehleri, [hayvanlarin]
sayilarina gore, kurala uygun olarak [yapilacaktir].

2 “Ayrica Hatat-korbani [olarak] bir teke [getirilmelidir]. “[Ttim bunlar] Daimi Ola-
korban1 [ile] Minhasindan ayr1 olarak [gergeklestirilecektir] — ve Nesehi.

[139. Sukot'un Besinci Ginii]

26 “Beginci giin, dokuz geng boga, iki kog, birer yaginda on dort [erkek] kuzu — [hepsi] kusursuz.
Bogalar icin, koglar icin ve kuzular i¢in Minhalart ve Nesehleri, [hayvanlarin]
sayilaria gore, kurala uygun olarak [yapilacaktir].
28 “Ayrica bir Hatat-tekesi [getirilmelidir]. “[Tiim bunlar] Daimi Ola-korbani ile
Minhasindan ayri olarak [gergeklestirilecektir] — ve Nesehi.

[140. Sukot'un Altinci Grinii]

2 “Altmet giin, sekiz geng boga, iki kog, birer yaginda on dort [erkek] kuzu — [hepsi] kusursuz.

% Bogalar icin, koglar i¢in ve kuzular icin Minhalari ve Nesehleri, [hayvanlarin]
sayilarina gore, kurala uygun olarak [yapilacaktir].

31 “Ayrica bir Hatat-tekesi [getirilmelidir]. “[Tiim bunlar] Daimi Ola-korban [ile]
Minhasindan ayr olarak [gerceklestirilecektir] — ve [onun] Nesehleri.

[141. Sukot'un Yedinci Giinii]

32 “Yedinci giin, yedi geng boga, iki kog, birer yaginda on doért [erkek] kuzu — [hepsi]

kusursuz.

3 Bogalar icin, koglar icin ve kuzular icin Minhalari ve Nesehleri, [hayvanlarin]
sayilarina gore, kurallarina uygun olarak [yapilacaktir].

3 “Ayrica bir Hatat-tekesi [getirilmelidir]. “[Tiim bunlar] Daimi Ola-korbani [ile]
Minhasindan ayri olarak [gergeklestirilecektir] — ve Nesehi.

aradaki bazi kiiciik niianslar diginda neredeyse
tamamen ayni sozlerle anlatilmaktadir. Bu
niianslarin  hepsine deginemeyecek olmamiza
kargin, bir tanesi konumuzu ilgilendirmektedir.
Boliim boyunca her paragrafi kapatan sdzciik
“VeNiska — Ve Nesehi"dir. Bu konuda iki istisna
vardir: Bu pasuktaki “VeNiskeem — Ve [onlarn]
Nesehleri” ve p. 31'deki “UNsahea — Ve [onun]
Nesehleri”. Bunlarin her biri Tamid-korbanina ait
Neseh’ten bahsettigine ve bunlar her giin icin
ayni olduguna gore, boyle farkliliklarin olmamast
gerekirdi. Bunun yaninda Minhalar ve Nesehlerin
“kurala uygun olarak” (KaMigpat) yapilmast
gerektigi sdylenmektedir. Bu konuda da p. 34’teki
“KeMisgpatam — Kurallarma Uygun Olarak”

sdzcligli istisnadir ve burada da bir farklilik
olmast icin bir neden yoktur. Ancak Tora bu
niianslarla, Nisuh Amayim igin bir ipucu vermek-
tedir. Zira VeNiskeem sozciigiinde [normal
sozciik VeNiska'ya gore] fazladan bir Mem harfi
vardi. UNsahea sozciigii, VeNiska'dan bir Yod
harfi fazladir. Ve KeMigpatam sodzcigi,
KaMigpat'a gore fazladan bir Mem harfi igerir.
Boylece fazla harfler, Mem-Yod-Mem birlikte
“Mayim — Su” sozciigiinii olugturur (Sifre 150;
Talmud — Taanit 2b; Rasi). Bir bagka goriise gore
sz konusu uygulamaya yonelik bir ima p. 31’deki
copgul “[onun] Nesehleri” sozciigidir. Bu, iki
Nesehe isaret eder: sarapla yapilan ve suyla
yapilan (Targum Yonatan; Talmud — Taanit 2b).
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bir ifade daha dogru olurdu. “Sekizinci giin” ifade-
si Semini Hag Aatseret’in bir acidan Sukot'un
devami oldugunu ima etmektedir].

39. Bayramlarinizda — Ibranice Bemoadehem.
Tam ceviriyle “[6zel] wakitlerinizde Bu sozciikle
tim ©zel vakitler hakkinda bir genelleme
yapilarak, bunlar arasinda birgok ortak yan
olduguna isaret edilmektedir. Bu ortak yanlardan
biri, bu giinlerin her birinde Musaf-korbanlar1
gergevesinde Hatat-korban1 olarak getirilen
tekenin Tumat Mikdas VeKadasav sinifindaki
giinah1 onarmasidir. Bu bilgi Ros-Hodes'le ilgili
kisimda ima edilmis olmasina ragmen (bkz. 28:15
ack.), buradaki genelleme, sadece Ros-Hodes
degil, tiim ozel vakitlerde sozii gegen Hatat-
tekelerinin bu giinah1 onarma giiciine sahip
olduguna isaret eder (Talmud — Ros Asana 4b).

Genel vaatleriniz ve belirli bagiglarinizdan —
Sirastyla Neder ve Nedava. Bunlar, bir fark
haricinde benzer kategorideki goniillii korban-

lardir. Bkz. 15:3 agk., Vayikra 7:16 ve 22:18 agk.

Ayn olarak — Musaf-korbanlariyla goniilli kor-
banlarin birbirinden ayri oldugu agiktir, bunu
soylemeye gerek yoktur. Daha da ileri gidersek,
aslinda Musaf-korbanlarindan bahsedilen bu
kisimda goniillii korbanlardan bahsetmeye gerek
yoktur. Ama Tora bunu yaparak bir mesaj ver-
mektedir: “Bayramlar vesilesiyle Yerugalayim’e
geldiginizde, toplumsal bir yiikiimliliik olan
Musaf-korbanlarinin  yaninda kigisel olarak da
goniillii bazi korbanlar yapmaya 6zen gosterin”.

Bu kullanim bir tavsiye niteliginde de olabilir:
“Eger iistlenmis oldugunuz goniillii korbanlar
bayramlar
geldiginizde bunlar1 da gergeklestirin. Boylece
sirf bunlari yapmak icin Yerusalayim’e ayrica
gelip zaman ve caba sarf etmenize gerek kalma-
yacaktir. Dahast bu sayede, sirf séz konusu zaman
ve cabayl sarf etmemek igin goniillii korban-
lariniz1 siirekli erteleme sonucunda, bir vaadi
yerine getirmeyi geciktirme konusundaki yasagi
(Devarim 23:22) ihlal etme olasihiginizi da
bertaraf etmis olursunuz” (Sifre 152; Rasi).

varsa, vesilesiyle Yerugalayim’e

Bunlar1 — “Son kisimlarda listelenen Musaf-kor-
banlarin1”. Musaf-korbanlari, pasukta sozii gegen
goniillii korbanlardan farkli olarak birer yiikiim-
liltiktiir (Rasi).

35

36

37

38

39
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29:35-39

[142. Semini Hag Aatseret Icin Musaf-korbani]

3 “Sekizinci giin sizin igin bir imtina [zamani] olacaktir; hicbir bayagi melaha yap-

mayin.

° “Tanrt Adina, memnuniyetle kabul edilecek yakilan-korban [seklinde] Ola-korbam
getireceksiniz: geng bir boga, bir kog, birer yasinda yedi [erkek] kuzu — [hepsi] kusursuz.
T Boga i¢in, kog icin ve kuzular igin Minhalar1 ve Nesehleri, [hayvanlarin] sayilarina

gore, kurala uygun olarak [yapilacaktir].

8 “Ayrica bir Hatat-tekesi [getirilmelidir].

“[Ttim bunlar] Daimi Ola-korbani ile Minhasindan ayr1 olarak [gerceklestirilecektir] — ve

Nesehi.

39 “Bayramlarinizda, Ola-korbanlariniza, Minha-korbanlariniza, Nesehlerinize ve
Selamim-korbanlariniza dair genel vaatleriniz ve belirli bagiglarinizdan ayr1 olarak bunlart

yapacaksiniz.”

35. Imtina [zamani] — Ibranice Atseret. Basit
anlamda, bu bayram nedeniyle melaha yapmak-
tan imtina kastedilmektedir (Talmud — Hagiga
18a; Rasi). Alternatif olarak bu, bayram sona
erene kadar, Sukot vesilesiyle Yerugalayim’e
gelmis hacilarin evlerine geri donmek iizere yola

¢ikmadiklarini belirtir (Sifre 151; Rasi).

Alternatif bir ¢eviri “toplanma” seklindedir
(Targum Onkelos). Sukot bayram1 boyunca, diinya
uluslarinin refahi i¢in toplamda yetmis boga kor-
ban edilir (p. 13 ack.). Bayramdan sonra, hacilar
evlerine donmeye hazirlanirken Tanr1 bu bayrami
da ekleyerek Yisrael’e, bir bakima “Benim igin
kiiciik bir ziyafet hazirlayin, boylece sizinle bag
basa olmanin tadini ¢ikartayim” demektedir.
Dolayistyla ¢ocuklari evden ayrilmak {izere olan
bir babanin, onlara “sizden ayrilmak zor, bir giin
daha kalm” demesi misali, bu bayram Tanr’'nin
Bene-Yisrael’e yonelik 6zel sevgisinin bir ifade-
sidir (Talmud — Suka 55b; Rasi; bkz. Vayikra
23:36 ack.). Bu bakimdan diger giinlerden farkli
olarak bu giinde sadece birer tane getirilen boga
ve kog, Tanr’'nin Tora'yt Bizzat verdigi tek ulus
olan Bene-Yisrael'i temsil eder (Rasi).

Bir bagka olasiliga gore “durdurma; bitirme”.
Ciinkii Semini Hag Aatseret, Sukot’'un tamamlan-
masini isaretler. Savuot bayrami da Atseret olarak
adlandirilir (bkz. 28:26 agk.). Bunun nedeni,
Pesah’ta baglayan elli giinlik Omer saymmi
siitecinin bu giinle sona ermesidir. Bu agidan
Savuot da bir anlamda Pesah’in bitimini isaretler.

Bu bakigla Semini Hag Aatseret’'in de Sukot’tan
itibaren ellinci giine rastlamast gerekirdi. Ancak
Sukot’tan sonra havalar gittikge sogudugundan,
Tanri, Bene-Yisrael’e zorluk vermek istememis,
bu bayrami Sukot’'un hemen sonrasina yerlestir-
migtir [Savuot igin ise bdyle bir sorun yoktur
Pesah’tan itibaren havalar gittikce 1sindig1 icin,
halkin tekrar Yerusalayim’e gelmesi zor olmaya-
caktir] (Daat Zekenim).

Tora, Pesah'in yedinci giiniiyle ilgili olarak da
Atseret sozciigiinii kullanmaktadir (Devarim
16:8). Bu, Semini Hag Aatseret ile Pesah’m yedin-
ci giinii arasinda kuralsal bir bag olugturur. Her
bayramda, Korban Hagiga adi verilen kutlama
amacgh bir Selamim-korbani yapilmalidir (bkz.
Semot 23:14 ve Vayikra 23:39 acgk.). Bu korban
tercihan ilk giin gergeklestirilir, ancak herhangi
bir sebepten dolay1 yapilmadig1 takdirde, Pesah'in
son giiniine kadar herhangi bir giin icinde yapila-
bilir. Bagka bir deyisle Pesah igin bu korbanin
yapilabilecegi son giin Pesah’'in yedinci giiniidiir.
Bahsedilen kuralsal bag, Semini Hag Aatseret’in
de benzer bir “son tarih” olduguna isaret eder.
Sonug olarak Sukot’a ait Korban Hagiga herhangi
bir nedenden dolay1 ilk giin yapilamadig:
takdirde, bayram boyunca yapilabilir ve bunun
icin en son giin Semini Hag Aatseret'tir (Talmud —
Hagiga 9a). Dolayisiyla her ne kadar Semini Hag
Aatseret Sukot'tan farkli bir bayramsa da bu agi-
dan Sukot’a baglhidir. Tora bu giinii “sekizinci giin”
olarak tanimlarken bu bagi kastetmektedir [zira
hi¢ bag olmasa, sadece “yedi giiniin ertesi” gibi
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Genel Vakte Bagh Toplumsal Korban Tablosu

Musaf-korbanlar Tamid- Diger
korbam || korbanlar

Ola-korbant | Hatat-korbam I

Boga | Ko¢ | Kuzu Teke

o

Normal Giin
Sabat

Ros Hodes
Pesah 1, 111-VII
Pesah 11
Savuot

Ros Asana

Yom Kipur
Sukot 1

Sukot 11

Sukot 111

Sukot IV

Sukot V

Sukot V1

Sukot VII
Semini Hag Aatseret
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A- Pesah’m ikinci giinii, Omer-korbanina eslik eden ek bir kuzu, Ola-korban olarak yapilir.

B- Savuot'ta Iki Ekmek ve onun yaninda Ola-korban1 olarak geng bir boga, iki kog ve yedi kuzu,
Hatat-korbani olarak bir teke, Selamim-korbani olarak iki kuzu getirilir.

C- Ros-Asana ayni zamanda Ros-Hodes oldugu igin, Ros-Hodes’e ait tiim Musaf-korbanlart da
yapilir.

D- Koen Gadol'a ait bir boga Hatat-korbani [ve bir goriise gore, bir kog Ola-korbani] olarak yapilir.
Ayrica iki teke getirilir, biri Hatat-korbani yapilir, digeri Azazel’e génderilir.

* Bayram giinlerinden herhangi biri Sabat’a rastladigi takdirde, Sabat’a 6zgii Musaf-korbanlart da

ayrica gergeklestirilir.

** Musaf-korbanin1 gerektiren birden fazla vesile varsa, en sik yapilan onceliklidir. S6z gelimi,

eger Ros-Asana Sabat giiniine rastlarsa, ¢nce en sik korban olan Tamid-korbani, ardindan haftada

bir yapilan Sabat’a ait Musaf-korbani, sonrasinda her ay yapilan Ros-Hodes’e ait Musaf-korbani,

en sonda da Ros-Asana’ya ait Musaf-korban1 gergeklestirilir (Talmud — Zevahim 89a).
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30

" Mose, Tanr'nin Mose’ye emretmis olduklarmmn tiimiinii Bene-Yisrael'e soyledi.

30.

1. Mose ... Bene-Yisrael’e séyledi — Mose'nin
Tanr’'nin  tiim  emirlerini  Bene-Yisrael’e
aktardigindan kugku yoktur. Oyleyse Tora neden
burada bunu 6zellikle belirtme  geregi
duymustur? Buraya kadar olan kisim Tanti’'nin
sozleriydi. Siradaki pasukta ise Moge, bagka
bir konu hakkinda kabile bagkanlarina
seslenecektir. Bu ardigtkliga bakip Moge’'nin bu
emirleri pas gecerek siradaki pasuktaki
konugmasini yaptigi izlenimi uyanmamasi icin,
Tora konuya ara verme ve korbanlar konusunu
kapatma amaciyla bura-daki bilgiyi vermektedir
(Sifre 152; Rasi; Gur Arye).

Onceki  pasukta yer alan  Ola-korban,
Minha-korbani, Neseh ve Selamim-korbani
siralamast ilgingtir. Ola-korbaninin en bagta
verilmesi dogaldir, zira bu, tiimiiyle yakilarak
Tanri’'ya adanan bir korban olarak tam
fedakarligit ve kisinin kendisini tamamen
Tanr'ya adamasini simgeler. Her giintin ilk
korbani olan Tamid-korban1 da bu tipte bir
korbandir. Ilging olan, Selamim-korbanimin en
sonda yer almasidir. Aradaki Minha ve Neseh, un
ve sarapla  yapildipina gore, hayvanla yapilan
Selamim-korbaninin  Ola-korbanindan  hemen
sonra verilmesini beklerdik. Ancak Tora
Selamim-korbanin1  &zellikle en sona yerlestir-
migtir, ¢iinkii bu korbanin ismi “Salem -
Biitiinliik” ve “Salom — Bang” sozciikleriyle
yakindan baglantilidir. Bu nedenle Tora’daki
korban konusunun Selamim-korbaniyla kapatil-
mast yerindedir... barigla... (Rabenu Behaye).



