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Midras, giinahkar ebeveynlerin tsadik cocuklari-
na bazt Ornekler verir: Bir put iireticisi olan
Terah’a, tek Tanri'y1 kendiliginden taniyan ilk kisi
olan Avraam dogmustur. Bunun gibi giinahkar
krallardan Amon'un oglu Yosiyau Tanri'ya sadik
bir kigiydi. Talmud (Nida 9a) buna su celiskiyi de
ekler: Kan yemek yasakti. Ote yandan bir
annenin kani siite doénisiir ve bir bebek bununla
beslenir.

Tora'nin diger bircok gizeminde oldugu gibi,
yukaridakilerin de temelinde yatan mesaj birdir:
Yiice Zek4, insana manevi ve zihinsel dev
hazineler bahgetmistir, ama bunlarin hicbiri
Tanr’'nin hem mevcudiyet, hem de bilgelik
agisindan sonsuz, insanin ise hem fiziksel
varolugsunun hem de anlayig kapasitesinin sinirl
olduguna dair bilgiden daha degerli degildir.
Bagka bir deyisle, bilgeligin énemli bir bileseni,
insanin bir gergegi anlayamamasinin, o gergegin
gercekligini ortadan kaldirmayacagimin farkinda

olmasidir (Rabi Munk, The Call of the Torah).
« Konularin Yerlesim Diizeni.

Bene-Yisrael'in ¢oldeki yagamlarini tanimlayan
onceki ve sonraki kisimlara bakildiginda, bu
bolimiin konular1 olan tuma ve arinma, sanki
uygun bir yerde degilmis gibi goriinmektedir.
Geleneksel kaynaklarimiz, Para Adumd’ya ait
kanunlarin tam olarak ne zaman verildigi
hakkinda iki goriig igerir. Bunlardan ilkine gore
bu emirler Bene-Yisrael'e Misir’dan ¢iktiktan kisa
bir siire sonra Mara’da verilmis, ancak bunlar o
noktada heniiz uygulamaya gecirilmemistir (bkz.
Semot 15:25 ack., Yordam wve diizen k.b.).
Miskan’in ibadete acildigr 1 Nisan 2449 tari-
hinde, bu kanunlar bu kez uygulanmak iizere
tekrar verilmis, ertesi giin 2 Nisan tarihinde de
Mose Rabenu ilk Para Aduma’nin yakilisina
nezaret etmigtir. Dolayistyla bu goriis dogrul-
tusunda simdi siralanacak olan kurallar aslinda 1
Nisan'da verilmistir (Talmud — Gitin 60b; Talmud
Yerusalmi — Megila 3:5). Nitekim Leviler'in de,
kendi 6zel gorevlerine atandiklari zaman Para
Aduma'nin kiillerini igeren “paklama suyu” ile
arindiklarint goériiyoruz (bkz. 8:7 ack.). Ayrica
ol nedeniyle tame olan bazi kisilerin bu halleri
yiiziinden 14 Nisan tarihindeki Pesah-korbanini

yapamadiklarini ve bunu telafi icin 14 Iyar'da
ikinci bir sansit kullanabildiklerini okumugtuk
(bkz. 9:6-11) ki, bu onlarin 14 Iyar'da artik
[sadece gimdi, yani casuslarin giinahindan sonra
actklanan prosediir yoluyla] arinmig olmalarini
gerektirir. Oysa Bene-Yisrael o sirada yola ¢ik-
mamuglardir bile (krs. Ibn Ezra). Sonug olarak bu
kurallar aslinda 1 Nisan tarihinde verilmistir ve
burasi, Tora’nin kronolojik siray1 takip etmedigi

orneklerden biridir (Talmud — Pesahim 6b).

Oyleyse Tora neden bu emirleri ézellikle burada
vermektedir? Ramban agiklar: Para Aduma
kanunu ile bir dnceki boliim arasinda mantiksal
bir baglanti mevcuttur. Bamidbar kitabi, Bene-
Yisrael'in ¢oldeki yolculuklarini anlatmanin
yaninda, Vayikra kitabinin neredeyse tiimiinii
kaplayan Miskan ve Koenler'e ait kurallart da
tamamlamaktadir. Bu dogrultuda, bir &nceki
kisimda Tora, Koenler'e 6zel armaganlar lis-
telemigti. Koenler bu armaganlara, Bet-
Amikdas’taki 6zel gorevleri nedeniyle hak kazan-
muglardir ve Tora bu yerlesim diizeniyle, bu
gorevlerden birisinin de, 6lii nedeniyle tame
olmus kisilerin arinma islemlerini gergek-
lestirmek olduguna isaret etmektedir (krg. Ibn
Ezra). Ayrica bkz. 20:1-2 ack.

Aynm1 dogrultuda, bundan &nceki pasuklarda
yetkisiz kigilerin girmesine karsi Kutsal Mekan'da
nobet tutulmasi gerektigi belirtilmigti. Bu yetkisiz
kisilere tame insanlar da dahildir. Yani normalde
Kutsal Mekan'in biiyiik boliimiine girme yetkisi
olan bir Koen bile, tame oldugu siirece bunu yapa-
maz. Para Aduma 8lii nedeniyle olugan tumanin
giderilmesinde kullanildigi icin, bu bakimdan
onceki kisimla baglantilidir. Béylece Para Aduma
sayesinde insanlar tame halde iceriye girip 6limi
hak etmeyeceklerdir (Daat Mikra). Alternatif
olarak bu noktada Bene-Yisrael'in artik Erets-
Yisrael'e girmeye hazir olduklari ve perasanin
ikinci yarisinda anlatildipr {izere, bu yolda
savaglara baglayacaklar1 da géz 6niinde tutula-
bili. Kiliglarin artik aktif olarak kullanilmaya
baglanacagi bu noktada, éliiler, beden pargalari,
Sliime yol acan silahlar (bkz. p. 16) gibi tuma kay-
naklari ve yol agtiklari tumadan arinmanin yolu
ozellikle simdi aciklanmaktadir (a.k.).
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! Tann, Mose’ye ve Aaron’a konugarak [s6yle] dedi:

19.

« Tumat Met. Bu bolimde, tumanin en iist
diizeyli kaynaginin “Awvi Avot Atuma — En Temel
Tuma Kaynag” olarak adlandirilan bir insan cese-
di oldugunu o&grenmekteyiz (p. 22 agk.).
Herhangi bir insanin cesedi, temas ettigi her seyi
ve herkesi “Av Atuma — Temel Tuma Kaynag”
diizeyinde tame yapar. Eger bu ceset bir Yahudi'ye
aitse, temas olmaksizin bile, kendisiyle ayni cati
alunda bulunan her seyi ve herkesi Av Amma
diizeyinde tame yapar. Farkli diizeylerdeki tuma
kaynaklar1 ve etkileri hakkinda genis bilgi igin
bkz. Vayikra 11:32-36 ack.

Bir insan cesedinden kaynaklanan tuma, “Tumat
Met — Olii Tumast”, bu tuma ile tame olmug birine
de “Teme Met — Olii Nedeniyle Tume” adi verilir
(bkz. Vayikra 21:1-9 ack.). Bu tipteki bir tuma
ancak bu béliimde tarif edilen ve kizil bir inegin

kiilleriyle gerceklestirilen prosediirle giderilebilir.
=< Para Aduma — “Kizil Inek”.

Para Aduma ilgili kurallar biitiinii Hahamlarimiz
tarafindan “Hukat Atora — Toramin Hitkmii” (p.
2) kavraminin en temel 6rnegi olarak tanimlanir.
Bagka bir deyisle bu kanun, Huka ad1 verilen ve
insan mantiginin kavrayamayacagi nedenlere
sahip tiirdeki mitsvalar icinde, bu yonii en belir-
gin olanidir. Hahamlarimiz’'in belirttikleri {izere,
Satan [ya da insanin kotii diirtiisti Yetser Ara] ve
diger uluslar, 6zellikle bu emri 6rnek gostererek
“Nedir bu mitsva? Ne ozelligi var?” sozleriyle
Yahudiler’i taciz ederler. Bunlar gercekten de
yanitlanmast son derece zor sorulardir. Biraz
ileride gorecegimiz tizere kizil bir inegin kiilleri ile
yapilan bir seremonide, tame olan kisiler
armurken, s6z konusu kiillerin hazirlanmasiyla
mesgul olan saf kisiler tame olmaktadir (p. 7 ve
10). Yani aynu kiiller, tame olani saflastirirken, saf
olani tame yapmaktadir. Bu kendi icinde tezat
iceren durum, goriiniiste “Nedir bu mitsva? Ne
kadar mantiksiz!” sorusunu hakli ¢ikarmaktadir
(Imre Sefer). Dahasi bastan sona bir hokus pokus

gibi goriinen bu seremoninin neden tame olani
arindirma 6zelligine sahip oldugu da hic anlagilir
bir sey degildir. Bu yiizden “ne ozelligi var?”
sorusu da gecerli gériinmektedir (a.k.). Ramban’a
gore bagka uluslarin taciz igin 6zellikle bu emri
kullanmalarinin nedeni, kiillerin hazirlanma
igleminin Bet-Amikdas'in diginda yapilmasidir. Bu
haliyle, hayvanin kesilmesi, kaninin serpilmesi ve
yakaligt, disaridan bakan biri igin, bunun, kirlarda
cinler icin yapilan bir kurban oldugu izlenimini
vermektedir [oysa boyle bir iglem Tora'min ciddi
bir yasagidir (bkz. Vayikra 17:7)]. Ttim bunlar-
dan dolayi, Tanri, bu uygulamalarin mantigm ala-
mayacagi sebeplere sahip oldugunu belirtmis ve
ozellikle bu mitsva igin “Tora’mn  Hiikmii”
tanimint yapmistir: “Bu, Huzurumdan ¢ikmig bir
hiikiimdiir ve senin onu sorgulama yetkin yok!”
(Midras — Tanhuma 7-8; Rasi). Raban Yohanan
ben Zakay’m bu emrin nedenini soran 6grenci-
lerine verdigi cevap da bunu yansitmaktadir:
“Mantiken, ne bir ceset insani tame yapar ne de
inegin kiilleri saflik saglar. Ama bu kanunlar
Tanr’nin hitkiimleridir; ve Tanri bir cesedin
tumaya yol agmasina, inegin kiillerinin de saflik
saglamasina hiikmetmigse, biz kullarin bunu
sorgulama yetkisi yoktur” (Midras — Bamidbar
Raba). Bkz. Vayikra 18:4 agk.

Her durumda, Tora’nm biitiin kanunlar1 Tanr
zekésinin iriinleri olduguna gore, insanin bun-
larin  sebebini kavrayamamasi, Ogretmenin
degil, 6grencinin yetersizliginin isaretidir.
Hahamlarimiz'in ifade ettikleri gibi, Tora’da
anlamsiz veya amagsiz hicbir sey yoktur. Eger var
gibi goriiniiyorsa, bu sadece bizim kendi yetersiz-
ligimiz yiiziindendir (Rambam).

Diinyanin gordiigii en bilge kisi olan Kral
Selomo, “Bilge olayim dedim, ama bu benden ¢ok
uzak” (Koelet 7:23) derken o6zellikle Para Aduma
kurallarinin  tezat iceren dogasini kastetmistir.
Midras aymi tezat temast dogrultusunda “Kim
tameden saf verebilir? [=Kim tumaya yol agabilen
bir seyle armma saglar?] Bir [olan Tann] degil mi?”
(Iyov 14:4) pasugunu alinti yapar. Benzer sekilde,
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eksiksizligini tanimlamaktadir (Sifre 123; Sifre
Zuta; Mizrahi; Sifte Hahamim). Bu dogrultuda,
eger hayvanin sadece iki kili bile kizil degilse, bu
islem icin gecerli degildir (Misna — Para 2:5;
Rasi). Sonug olarak bu islem icin satn alinan
kizil inek cok ender bulundugu icin kargilhiginda
cok biiyiik paralar verilirdi (Rabenu Behaye).

Alternatif olarak buradaki Temima sozciigii,
“temel gelisimini tamamlamig” anlaminda da
degerlendirilebilir. Zira séz konusu inegin ¢ok
geng olmamasi gerekir (Ibn Ezra; Pirug Al Ibn
Ezra). Islemde kullanilacak olan inek {i¢ ya da
dort yaginda olmalidir; ama daha da yagh olursa
bile kullanilabilir. Ancak kiigiik yasta almnip
biiyiitilmez; c¢iinkii Tora, hayvanin alindig1
zamanki hali icin “inek” demektedir — “diive”
degil. Uygun bir inek bulunamadigi takdirde,
kizil bir diivenin sahibi ile anlasma yapilir ve o,
kendisine verilen belirli bir ticret karsiliginda onu
inek olma yagina gelene kadar &zenle biyiitiir

(Yad — Para Aduma 1:1).

Getirsinler — Inegi Bene-Yisrael'in Moge'ye
getirecek olmasi, bu konudaki masraflarda halkin
ortak oldugunu gosterir. Dolayisiyla kizil inekle
ilgili masraflar halkin bagislariyla olugturulan
kasadan kargilanmalidir. Bu ilk inekte, Mose tah-
sildarlik ve aracilik yapacaktir (Sifre).

Para Aduma kanunu, Tora'nin 613 mitsvasindan

biridir. Mitsvat Ase No. 160 (Sefer Ahinuh).

3. Koen Elazar’a — Koen Gadol Aaron heniiz
hayatta olmasina ragmen, Para Aduma’'nin hazir-
lanmasi gérevi onun vekili konumundaki oglu
Elazar’a verilmektedir [yine de bu ilk Para
Aduma, daima Mose'nin adiyla anilacaktr (bkz.
6.p.)]. Dolaystyla bu 6rnekte, séz konusu islem
Koen Gadol Vekilinin [=Segan] sorumlulugun-
dadir (Ragi). Ote yandan, bundan sonraki
dénemlerde bu islemden kimin sorumlu oldugu
Hahamlarimiz arasindaki bir goriig ayriiginin
konusudur. Bir kaniya gore, gdrevin Aaron
hayatta olmasina ragmen Elazar’a verilmesi, bu
gorevin herhangi bir Koen tarafindan yapilabile-

cegini gosterir. Diger goriise gore ise, bu istisnai
bir durumdur ve Tora “onu Koen Elazar’a verin”
diyerek, sadece bu ilk inegin vekil tarafindan
hazirlanacagini, ama sonraki nesillerde bunu
ozellikle Koen Gadol'un yapmasi gerekecegini
belirtmektedir (Misna — Para 4:1; Talmud — Yoma
42b). Rambam, Alaha’y ilk goriis dogrultusunda
belirlemistir (Yad — Para Aduma 1:11).

Bu ilk Para Aduma’yt Aaron degil de Elazar'in
hazirlamasinin bazi sebepleri goyledir: Aaron
Koen Gadol olarak halkin tiim giinah onarimin-
dan sorumludur ve Para Aduma iglemleri Bet-
Amikdas'm diginda yapildig1 igin bu gérev ona
verilmemistit. Bir bagka olasilik ise, Tanri’nin
Elazar’a heniiz Aaron hayattayken ©zel bir
konum vermek istemis olmasidir (Ramban).
Aaron 6ldiikten sonra gerceklesen Midyan savagt
sonrasinda, halka, 6lii nedeniyle tumadan arinma
konusunda talimatlar1 da, o zaman Koen Gadol
olan Elazar'm verdigini gérmekteyiz (31:21-23).

Para Aduma ile yapilan islemler temel olarak o6lii
nedeniyle olugsan tumanin giderilmesini saglar.
Bagka bir deyigle bu inegin kesilmesi ve kaninin
serpilmesi, diger korbanlar gibi herhangi bir
giinah i¢in onarim saglama amagl degildir.
Nitekim Tora'nin metninde de kizil inekle ilgili
olarak “Kapara — Kefaret, Giinah Onarmmi”
benzeri herhangi bir sozciik gegmekte degildir.
Ote yandan Hahamlarimiz, Para Aduma pro-
sediirtinde, Altn Buzagi giinahina kargilik bir
onarim temast oldugunu aciklarlar. Bir misalle
aciklamak gerekirse, bir kadin hizmetginin
gocugu kraliyet sarayma pisler. Kral bunun {ize-
rine kadini cagirtir ve “annesi gelsin de ¢ocugu-
nun pisligini temizlesin” der. Burada da kizil bir
“inek” ile yapilan prosediir, altin bir “buzag” ile
yapilan giinah icin telafi saglamaktadir. Bu agi-
dan, emrin Koen Gadol olan Aaron’a degil de,
oglu Elazar’a verilmesi anlamhidir. Zira tiim iyi
niyetine ragmen, Altn Buzagl'yi1 yapan,
Aaron’dur ve “En Kategor Naase Sanegor — Bir
Savei, Avukata Déniigmez” (Talmud — Ros Asana
26a) [yani Aaron Altin Buzagi giinahinda pay
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2 “Tanrrnin soylemek tizere emrettigi Tora hitkmi budur.
“Bene-Yisrael'e konus: Sana [Mose,] herhangi bir kusuru olmayan, iizerine boyunduruk
gegirilmemis tamamen kizil bir inek getirsinler.
Onu Koen Elazar’a verin. [Bir gorevli] Onu [tiim] kampin digina ¢ikarsin ve [birisi,

inegi Elazar'm] éniinde kessin.

2. Séylemek iizere emrettigi — Ibranice Lemor.
Ya da “[asagidakileri] soyleyerek emrettigi”.
Alternatif olarak buradaki ifadeler sdyle de anla-
silabilir: “Bene-Yisrael'e séyle: Tanm'mn [énceden]
emretmis oldugu Tora hitkmii[niin detaylar]
sudur...” (Ramban). Zira burada ayrtilar1 agik-
lanan iglemi ilgilendiren bir emir daha 6nce 8:7’de
verilmisti (Sforno; bkz. 8:7 agk.). Ayrica bkz. 6.a.

Tora hiikmii — Ya da “Tora’min hiikmii”. Ibranice
Hukat A-Tora. Bu konudaki bir agiklamayi giriste
vermistik. Bunun &tesinde, alahasal bakisla,
“Tora’mn hitkmii” ifadesi, burada aciklanan ayrin-
tilarin digina gikilmamast gerektigine de igaret
eder. Ornegin bir Para Aduma’nin kiillerinin
hazirlanmasinda kullanilan {i¢ seyden — sedir
dali, zufa otu ve kirmizi yiin iplikten — ya da
Koen’in yapmast gereken yedi serpmeden sadece
biri bile eksik olursa, islem gegersizdir (Talmud —
Menahot 26a). Ayrica bu ifade, hakkinda benzer
bir ifade kullanilan Yom Kipur islemleriyle bir
baglanti saglar (bkz. Vayikra 16:29, Hukat Olam)
ve Para Aduma'nin hazirlanmasindan sorumlu
olacak olan Koen ile ilgili baz1 kurallarin, Yom
Kipur'da Kodes Akodagim’in icine girerek halk
adina onarm saglayan Koen Gadol’a dair kural-
larla ayni olduguna isaret eder. Ornegin tipki
Koen Gadol gibi, Para Aduma kiilleri hazirlan-
masina bagkanlik edecek olan Koen de yedi giin
onceden hazirliklara baglatilir (Talmud — Yoma 2a;
bkz. Vayikra 8:34; bkz. Vayikra 16:28 ack., Seder
Aavoda k.b. ikinci paragraf). Ayrica iglem sirasin-
da bu Koen de beyaz keten giysiler giyer (Sifre).

Toranin Hukat Atora tamlamasmi kullandig
sadece bir yer daha vardir (bkz. 31:21-22) — ki
Tora orada da Midyanlilar’la yapilan savas son-
rasinda gecilmesi gereken armma siirecinden
bahsetmektedir. Dolayisiyla bu tamlamanin &zel-
likle 6lii nedeniyle ortaya ¢ikan giiclii tumadan
arinma prosediiriinii tanimladig1 soylenebilir

(Daat Mikra).

Sana [Mose] — Onceki pasuktan anlagildig:
tizere, Tanr1 ashinda hem Moge'ye hem de [tiim
bu iglemlerde Koenler ¢én planda olduklar igin]
Aaron’a konugmaktadir [ve iglemleri yapacak asil
kisi Elazar’dir]. Buna ragmen Tanri’'nin emri 6zel-
likle Mose’ye vermesi, Moge ile bu kizil inek
prosediiriiniin 6zel bir baglantist olduguna isaret

eder (Devek Tow). Rasi, Para Aduma'nin daima
Mose'nin ismiyle bagdagtirilacagint belirtir.
Bunun nedeni, bundan sonra yapilan tiim Para
Adumalar’in kiillerinin de, ©ncekilerinkilerle
karigtirilmasidir; boylece en basgta Mose’nin lider-
liginde yapilan bu Para Aduma'nin kiilii daima
karisimin iginde olacaktir (Biure Maarya; ayrica
Talmud — Pesahim 78a, Rasi o0.a. ve Talmud — Yoma
4a, Rasi 0.a.).

Kusuru olmayan — Bir korban1 gegersiz kilan her
tiirlit bedensel kusur (bkz. Vayikra 22:17 v.d.),
kizil bir inegi de buradaki iglem igin gegersiz kilar
(Yad — Para Aduma 1:7). Bunun yaninda inek
diger bazi agilardan da el degmemis olmalidir.
Yine de, putperest birinden de olsa bu inek satin
alinabilir; zira normal sartlarda bir insan, degerli
bir malina zarar verecek bir davranigta bulunmaz.

Uzerine boyunduruk gecirilmemis — Tam
geviriyle “tizerine boyunduruk cikmams”. Tora
bagka bir yerde, faili meghul bir cinayet sonrasin-
da yapilan ve giinah telafisi saglayan térende kul-
lanilan bir buzag ile ilgili olarak, onun “hi¢
calistmlmamis ve boyundurukla [yiik] cekmemis”
olmasi gerektigini sdylemektedir (Devarim 21:3).
Dolayistyla “boyunduruk” sozciigii 6zellikle bir
iste ¢aligtilma anlamina gelir. Bu nedenle
buradaki kizil inek de, boyunduruk olmasa bile
herhangi bir iste ¢alistrilmigsa, gegerliligini
kaybeder. Ama yine de, boyundurugun, diger
islere gore ek bir ozelligi vardir. Eger bu inek,
Ornegin harman doévmesi igin harman yerine
getirilirse, hi¢ is yapmadigi takdirde, sadece
buraya getirilmis olmast onu gegersiz kilmaz.
Ancak eger iizerine boyunduruk takilirsa, bu
boyundurukla hi¢ is yapmasa bile artik uygun
degildir. Dolayisiyla boyundurugun takilmast,
baghi bagina gegersiz kilma ozelligine sahip bir
noktadir (Talmud — Sota 46a; Yad — Para 1:7).

Tamamen kizil — Ibranice Aduma Temima.
Buradaki Temima sdzciigii kusursuzluk ve biitiin-
liikk belirtir, bir hayvanla ilgili kullanildigi zaman
onun bedensel acidan bir kusuru olmadigma
isaret eder. Ote yandan pasuk buradakinin “her-
hangi bir kusuru olmayan” bir inek oldugunu
acikca soylemektedir. Bu durumda Temima
sozciigiiniin  verdigi biitiinlik anlami, fiziksel
biitiinligii degil, hayvanin kizil renginin
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Para Aduma da, ii¢ kampm disarisina gikarilir
(Ragi). Bet-Amikdas doneminde, en digtaki
“kampa” denk gelen bolge Yerusalayim gehriydi.
Dolayisiyla Para Aduma’nin hazirlanmas iglem-
leri Yerugalayim surlarinin disinda gerceklestir-

ilirdi (bkz. s.p. agk.).

[Birisi, inegi Elazar’m] Oniinde kessin — Pasuk
kesimi kimin yapacagini agiklamamaktadir. Eger
Elazar kastediliyor olsaydi, siradaki pasuga “Koen
Elazar” sozciikleriyle baglamaya gerek olmazd.
Bu durum ve ayrica bu pasukta “onun
[=Elazar’in] oéniinde kessin” denmesi, kesimi
Elazar digindaki birinin yapabilecegine isaret
eder. Alaha’ya gore bu kisinin Koen olmasina bile
gerek yoktur. Sehita’yi herhangi bir Yahudi de
gergeklestirebilir (Talmud — Yoma 43b; Yad -
Pesule Amukdagin 1:2; Mizrahi; Sifte Hahamim).
Bagka bir kaniya gore ise, kesimi de ozellikle bir
Koen'in gerceklegtirmesi gerekir (Targum Yonatan;
Midras Agadol; Aderet Eliyau). Her durumda
“oniinde kessin” ifadesinden anlagildig tizere, isle-
mi yoneten Koen'in — burada Elazar'in — kesime
nezaret etmesi gerekir (Sifre 123; Talmud — Yoma
42a; Midras Agadol; Rasi). Buradaki, kesimi
yapan “birisi” ile inegi kampin digina gikaran
gorevli de aymi kisi olmak zorunda degildir.
Ancak Rambam'’in verdigi kurallardan anlagildig:
kadaryla bu ilk Para Aduma’dan sonrakilerde
tiim iglemler ayn1 Koen tarafindan yapilacaktir.

Satan’in ve diger uluslarin, bu iglemde hayvanin
Kutsal Mekan'in diginda kesilmesi nedeniyle, tiim
bunlarin aslinda cinlere yapilan bir kurban téreni
oldugunu ©ne siirerek Bene-Yisrael'i taciz
etmelerine paralel olarak (bkz. giristeki agikla-
malar), kesimi yapan kiginin de boyle bir diisiin-
ceye kapilmamasini garanti altina almak icin,
Elazar'in [ya da gelecek nesilde bu isleme bagkan-
lik edecek Koen'in] kesime nezaret etmesi, ayri
bir 6nem tasir (Ramban).

Kesim islemi de, siradaki pasukta aciklanan
kanin serpilmesi iglemi gibi, Bet-Amikdas'in
kapisinin gorildiigii bir noktada yapilir (Talmud —
Zevahim 113a). Burast Bet-Amikdas'in dogusun-
dadir. Inek baglanarak, bag tarafi giineyde olacak

sekilde, dizilmig odunlarin iizerine konur ve yiizii
batiya ¢evrilit. Koen onun dogusunda, bati
yoniine bakar halde durarak sag eliyle kesim
islemini gerceklestirir (Yad — Para Aduma 3:2).
Pasuk “onu kessin” demektedir. Dolayistyla bir
kerede sadece bir Para Aduma yapihr. Iki inek bir-
likte kesilmez. Ayrica bu sirada bagka hicbir isle
ilgilenilmez (Talmud — Yoma 43a).

4. Kanindan [biraz] alsin — Tam ceviriyle
“kanindan [biraz] alsim ve kanndan [bir miktari]
Bulusma Cadwi'nin yoniinde yedi kez serpsin”.
Onceki aciklamada belirtildigi iizere kesim her-
hangi bir Yahudi tarafindan yapilabilirken, kani
serpme iglemi sadece iglemlere bagkanlik eden
Koen, burada Elazar, tarafindan yapilabilir.
Goérevli Koen kani dogrudan hayvanin boynun-
dan kendi sol eline alir ve serpme iglemine baglar
(Yad — Para Aduma 3:2). Burada kami koymak
icin bir kap kullanilmaz (Sifre; Yad — Para Aduma
4:4); ancak bazilar1 kullanilabilecegi gorii-
stindedir (Yad — Para Aduma 3:2, Raavad o.a.).

Bulugsma Cadir’'nin yéniinde — Tam ceviriyle
“Bulusma Cadiri'min éniine dogru”. Ama bunun
anlami kanin, hayvanin kesildigi yerden alinip
Bet-Amikdas'in kapisina getirilerek burada ser-
pilmesi seklinde degildir. Bet-Amikdas done-
minde, tiim iglemler, o zamanlar Yerusalayim
surlarmin diginda dogu yanda kalan, giiniimiizde
“Ar Azetim — Zeytin Da@” olarak da bilinen “Ar
Amisha — Yag Dagi"nda Bet-Amikdas'in kapisini
goren bir noktada gergeklestirilirdi (Sifre 123;
Rasi; Yad — Para Aduma 3:2).

Serpsin — Koen sol elindeki kana sag isaret par-
magmit batirarak bahsedilen yonde bir kez serper.
Parmaga yapistk kalan kan siradaki serpme
icin gegerli olmadigindan, her serpmeden sonra,
bu kani hayvanin postuna siler ve tekrar
avucundan kan alir. Boylece her seferinde
parmagini daldirir, serper ve siler. Kani toplamda
yedi kez serper. Serpme iglemi bittikten sonra da
ellerinde kalan tiim kani hayvanin postuna
siler (Yad — Para Aduma 3:2). Zira hayvanin kani
da, bedeniyle birlikte yakilacaktir (Talmud —
Zevahim 93b; bkz. s.p.).
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19:4

4 “Koen Elazar, parmagiyla [inegin] kanindan [biraz] alsin ve Bulugma Cadiri’nin

yoniinde yedi kez serpsin.

sahibi oldugu i¢in, bu konudaki onarimi sagla-
maya yetkili olamaz]. Bu da, yukaridaki ikinci
goriigle paralel olarak degerlendirilebilir. [Stz
konusu goriis dogrultusunda] Normal sartlarda
bu islemi Koen Gadol yapmalidir; ama bu ilk Para
Aduma bir istisnadir ve bunu, Altn Buzag
olaymdaki rolii nedeniyle Koen Gadol Aaron’un
yapmast uygun olmayacagindan, ondan sonraki
en yiiksek riitbeli Koen olan, vekili Elazar
yapacaktir. Ilk goriig dogrultusunda burada
[bagka bir Koen de gorevlendirilebilecekken
Ozellikle vekil konumundaki] Elazar'in gorev-
lendirilmesinin nedeni ise, normal bir Koen
olarak o varken, kardeglerinden birinin gorev-
lendirilmesinin yakigik almayacak olmasidir
(Ramban) [Once de belirtildigi gibi, alaha bu
goriige gore belirlenmigtir. Yani iglemi herhangi
bir Koen yapabilir].

«2 Para Aduma ve Altin Buzagi.

Para Aduma'nin Altn Buzagi giinahi icin bir
telafi ozelligi tasimasi, bu prosediirdeki gesitli
ayrintilarla da ifade bulmaktadir. Her geyden
once inek kizil, yani kirmizi olmahdir ve “Eger
giinahlarmiz kipkwmuz olursa, kar gibi beyazlaya-
cak; [kirmuiz] bocegi gibi allagirsa, yiin gibi [ak] ola-
cak” (Yesayau 1:18) pasugunda belirtildigi iizere,
kirmiz1 renk, giinahi simgeler (bkz. Vayikra 16:8
ack., Tombala tast k.b.) [ama bu g&ndermenin
diginda, elbette inegin ozellikle kirmizi renkte
olmasi gerekliligi de, diger bircok detay gibi, bu
kanunun manuk &tesi 6zellikler tagimasinin
disavurumlarindan  biridir  (Daat  Mikra)].
Kullanilacak inegin hicbir zaman boyunduruk
altina alinmamug olmasi gerekliligi de giinahkéar-
lar igin bir simgedir; zira giinahkér kigi, Tanri’nin
boyundurugunu [=egemenligini] reddetmis olur.
Kizil inegi Mose’ye getirmeleri konusundaki
gereklilik (p. 2), bu inegin halka ait parayla satin
alinmasi gerektigini gosteri. Bu da, Altn
Buzagi'nin yapmmi igin kendilerine ait altinlart
getiren halk igin bire bir telafidir. Altn Buzag:
giinah1 6ncesinde kusursuz olan Bene-Yisrael, bu
giinahla énemli bir kusur edinmislerdir. Bedensel
hicbir kusuru olmamasi gereken kizil inek,
onlarin bu kusurunu telafi etme 6zelligini tagir.
Aaron, Altin Buzagi olayr sirasinda kendisine
getirilen altinlari atese atmug ve buzagi ortaya gik-

mugtir (Semot 32:20). Buna paralel olarak kizil
inek de tamamen yakilir. Seremoni, sedir dali,
zufa otu ve kirmiz bdceginden elde edilen kirmiz
renge boyanmug bir ipligin kullanimini da igerir
(p. 6). Kullanilan ii¢ aksesuar, Altin Buzagi son-
rasinda idam edilen yaklagik ii¢ bin kisiye denk
gelir. Ayrica bu, giinahi ve tesuvay1 simgeleyen bir
bilegimdir: Azametli bir aga¢ olan sedir
giinahkarin kibirli halini temsil eder. Boyle biri,
tesuva yapip, giinahina karsilik telafi elde etmek
icin kendisini bodur bir bitki olan zufa otu ve bir
bocek gibi algaltmalidir (krs. Vayikra 14:4 ack.).
Para Aduma’nin kiilleri yadigar olarak nesiller
boyunca saklanmalidir (p. 9). Bu da hi¢bir zaman
tamamen bagiglanmayip her nesildeki her cezada
bir payt olan Altin Buzagi giinahina paraleldir
(bkz. Semot 32:34). Altin Buzagi, onunla
ugraganlarin maneviyatini bozmus, onlarin
ruhunu tame yapmustir; ciinkii putlar, onlara
dokunan kigiyi tame yapar (Misna — Sabat 9:1;
Rabenu Behaye). Buna paralel olarak kizil inegin
kiillerinin hazirlanmastyla ugrasanlarin bedenleri
de tame olur. Ote yandan Bene-Yisrael'in biiyiik
¢ogunlugunun sugtan temizlenmesi, Altn
Buzagi'nin tamamen ogiitiiliip kargtirildigt suyu
icmeleriyle gergeklegmistir (Semot 32:20).
Burada da kizil inegin kiilleri, Bene-Yisrael’i
arindirmak {izere kullanilacak suya karigtirlmak-
tadir (Rabi Mose Adargan’dan alinti yapan
Rasi'nin p. 22’deki agiklamasi).

Verin — Onceki pasukta hitap Mose'ye iken,
burada tekrar ¢ogul hitapla Aaron da onur-
landirilmaktadir. Ya da, burada Bene-Yisrael'e
sesleniliyor da olabilir (Ramban).

[Bir gorevli] — Ibn Ezra. Elazar bu konuda birini
gorevlendirecektir.

[Tim] Kampin digina ¢ikarsin — Célde ic ice
kiimelenmis ti¢ kamp vardi: Sehina kampi, Levi
kamp ve Yisrael kamp1 (bkz. 2:1-34 ack. ve 5:2
ack.). Talmud (Yoma 68a) Yom Kipur'da yakilan
giiniin 6zel korbanlarinin bu ti¢ kampmn diginda
yakildigin1 68retir. Ayrica hem bunun sdylendigi
Vayikra 16:27'de, hem de burada gecen “kampin
digina” ifadesinin, iki pasuk arasinda kuralsal
baglant1 sagladigin1 kaydeder. Bu dogrultuda,
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(Talmud — Pesahim 67a; Rasi). Koen bunun igin
giysilerini ve bedenini mikveye daldirmals,
ardindan da giiniin batmasin1 beklemelidir.

8. Inegi yakan kisi de — Bu szlerle Tora, bagtan
sona kadar Para Aduma kiillerinin hazirlanmasin-
da gorev alan herkesin hem bedeninin hem de
giysilerinin tame oldugunu, dolayisiyla her
ikisinin de mikveye daldirilmasi gerektigini ve
bunun ardindan giin batimiyla arinilacagini
ogretmektedir (Sifre).

9. Saf bir kisi — Bu, yakma iglemini yapan
Koen’den farkli bir Koen'dir (Ibn Ezra; Targum
Yonatan; krs. Aktav Veakabala). Teknik olarak
bunu Koen olmayan bir erkek ya da kadin da
yapabilir (Talmud — Yoma 43a).

Bu pasuk ve Para Aduma iglemine dair diger
bazi ayrintilar konusunda, kokli Sozlii Tora
gelenegine karg1 cikan Tsadokiler’le (bkz. Vayikra
16:13 agk., Iki Tarikat k.b.) bu gelenege sik1 sikiya
bagli olan Perusim arasinda derin bir goriig
ayrihigr vardi. Tsadokiler, bu islemi yapacak olan
Koen'in tamamen armmis, yani herhangi bir
tumast varsa, mikveye dalmig ve bunun ardindan
giin batimini da beklemis olmasi gerektigini dne
stiriiyorlardi. Perugim ise, ellerindeki eski bir
gelenek dogrultusunda mikveye dalmis bir
Koen'in, giin heniiz batmadan 6nce bile — ki boyle
biri Tevul Yom olarak adlandirilir — bu islemi
yapabilecegini belirtiyorlardi [Tevul Yom konu-
mundaki bir Koen, heniiz teruma yiyemez, ama
maaser seni yiyebilir (bkz. Vayikra 22:6 ack. ve
22:7 agk., Arnma Asamalant — Oget k.b.)].
Elbette Perusim de, tamamen saf bir Koen'in
bunu yapabilecegi konusunda hemfikirdiler. Yine
de, Sozlii Tora’yt reddeden Tsadokiler’in iddiasin
tamamen gegersiz kilmak igin 6zel bir kanun
koyulmustur. Buna gore, Para Aduma ile

ilgilenecek Koen [6lii digindaki bir nedenle,
genelde tame bir hayvan legiyle (bkz. Vayikra
11:29-31)] kasten tame yapilir, sonra da bu Koen
mikveye dalar ve giin batmadan 6nce gereken
islemleri gergeklestirirdi. Amag, Tsadokiler’in
sadece Tora metnini temel alip Sozlii Tora'y1 hige
sayarak vardiklari goriiglerini, kokli Tora
gelenegi kargisinda gegersiz kilmak ve bunu tiim
halkin bilmesini saglamakti (Misna — Para 3:7).
Buna benzer bir bagka ¢rnek igin bkz. Vayikra
23:11 agk., Yom Tov'un ertesinde k.b.

Inegin kiiliinii toplayip — Inek yandiktan sonra,
kiil haline gelmis her kisim toplanir; odunlar ya
da bedende kiile déniismemis ama iyice yanmig
her parga da doviilerek toz haline getirilir (bkz. p.
17 agk.; Misna — Para 3:11; Midras Agadol; Yad —
Para Aduma 3:3). Tam olarak yanmamug kemikler
varsa onlar da 6giitiilerek kiile katilir (Yad — Para

Aduma 3:3).

Kampin disindaki saf bir yere biraksin — Para
Aduma’'nin kiilleri Bet-Amikdas'in igine geti-
rilmez. Toplanan kiil ti¢ kisma ayrilir: [1] Vayikra
8:34’teki aciklamalarimizda da belirttigimiz
tizere, Para Aduma’nin kiillerini hazirlayacak
olan Koen'in [ya da Koen Gadol'un (bkz. p. 3
ack.)] yedi giinliik bir artnma siirecinden gegme-
si gerekir. Siire¢ dahilinde bu Koen'in iizerine,
yedi giiniin [dérdiinciist harig] her birinde, daha
once vyapilan Para Adumalar’in  kiillerinin
katildigi bir su serpilir. Boylece, bu Koen'in
farkinda olmadan bir 6lii nedeniyle tame olmug
olma olasiligina karsi, onun icin arinma
saglanir. S6z konusu iglemde kullanilan kiiller de,
daha onceki Para Adumalar’a ait kiillerin
bir karigimidir. Yapilan her yeni Para Aduma'nin
kilinden bir kisim, ©ncekilerle kargtirilarak
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5 L . L. C . .. <
Sonra [birisi] onun nezaretinde inegi yaksin. Derisini, etini, kanini ve [bagirsaklarin-

daki yemek] artiklarini yakmalidir.

6 [Bir] Koen, bir sedir dal, bir zufa otu ve [bir miktar] kirmiz1 [yiin iplik] alip, [bunlari]

inegin yanisina atsin.

7 “|Bu] Koen, giysilerini ve bedenini mikveye daldirmalidir. Aksama kadar tame kalacak
olan Koen, [ancak tiim bunlarin] ardindan kampa girebilir.
$ [Inegi] Yakan da, giysilerini ve bedenini mikveye daldirmalidir. [Sonrasinda,] Aksama

kadar tamedir.

? “Saf bir kisi, inegin kiiliinii toplayip, kampin diginda saf bir yere biraksin. [Bu kiiller]
Bene-Yisrael toplumu igin, serpme suyuna [katilmak tizere] yadigar kalacaktir — pak-

layicidar.

5. [Birisi] — Ibn Ezra. Sehita iglemini herhangi
biri yapabilir olmasina ragmen, buradaki yakma
islemi 6zellikle bir Koen tarafindan gerceklesti-
rilmelidir (Yad — Para Aduma 1:11). Anlagddigi
kadaryyla gelecek nesillerde tiim bu isleri aym Koen
yapacaktir. Buna gire, bu Koen kesimden ve serpme
islemlerinden sonra odunlarin iistiinden iner wve
onlan atege verir.

Onun nezaretinde — Tam c¢eviriyle “gozlerine
[dogru]”. Yani “gozlerinin ¢niinde”. Isleme bagkan-
lik eden Koen, burada Elazar, inegin yakiligini
bagtan sona izlemelidir (Talmud — Yoma 42b).
Ragbam’in getirdigi diger aciklamaya gore:
“[Elazar, Aaron'un] nezaretinde inegi yaksin”.
Alternatif olarak yakma iglemini yapan Koen'in,
inek tamamen yanana kadar goziinii oradan ayir-
mamast gerektigi sonucu da gikabilir.

Yakmalidir — Bu fiili ikinci kez kullanmadan da
pasuk gayet iyi anlagilabilirdi. Bu ikinci kullanim,
anlami1 giiclendirme amaghdir ve yakma iglemi-
nin bol odunun kullanildig1 giiclii bir ategle ¢ok
iyi bir gekilde yapilmasi gerektigini ima eder

(Sifre; Daat Mikra).

6. Sedir dali... zufa otu ... kirmiz1 [yiin iplik]
— Bunlar, bir metsoranin armmmasinda da kul-
lanilan seylerdir (bkz. Vayikra 14:3 ack.). Sedir
dali ve zufa otu (bkz. Semot 12:22) en az bir tefah
boyunda olmalidir (Midras Agadol; Talmud — Nida
26a). Kullanilacak kirmizi ipligin (bkz. Semot
25:4) gerekli agirhgi da bes glimiis sekele denktir.
Sedir dali ile [Sifre'ye gore tic dal (krs. Semot
12:22)] zufa otu kirmiz1 iplikle birbirine bagla-
narak demet haline getirilir (Talmud — Yoma 42a;
Yad — Para Aduma 3:4) ve yanmakta olan hay-
vanin ateg nedeniyle sisip yarilmig karin bolgesine
dogru atilarak onunla birlikte yakilir (Targum
Yonatan; Misna — Para 3:10; Sifre; Yad — Para
Aduma 3:4). Pasuk bunlarmn “inegin yangina” atil-
mast gerektigini soyledigine gore, bunlar atege

atilmadan ©nce, inegin bedeninin ¢ofu atesi
yakalamig [yani “yamgsina”], ama heniiz kiile
Ak

déniismemis [yani hala “inek”] olmalidir (Sifre;

Talmud — Yoma 42a; Yad — Para Aduma 3:2).

7-10. Bu boliim, inegin yakiligt ve kiilleri ile
ilgilenen Koenler'in hem bedenlerinin hem de
giysilerinin tame olacagini sdylemektedir.

7. Koen — Inegi yakan Koen'in arnma gerekliligi
siradaki pasukta, kiillerini toplayan kisinin arin-
ma gerekliligi ise p. 10’da soylenmektedir.
Dolayistyla anlagildigi kadartyla burada kesimi
yapan Koen’den bahsedilmektedir (Daat Mikra).
Boylece Para Aduma’nin kiillerinin hazirlan-
masinda goérev alan herkesin tame oldugu
goriilmektedir. Bu da Para Aduma’'nin mantik
tsti Ozelligidir. Kendisi tame kigiler igin arinma
saglarken, bir yandan da kiillerinin hazirlik aga-
masinda gérev alanlarin tame olmasina neden
olmaktadir.

Mikveye daldirmalidir — Bkz. Semot 19:10 agk.

Aksama kadar — Bkz. Vayikra 11:24,14:26, 15:5,
17:15, 19:23, 22:6.

Ardindan kampa gelebilir — Pasuktaki sozciik
dizilisine gore ceviri sdyledir: “Koen giysilerini ve
bedenini mikveye daldirmalidw. Ardindan kampa
gelebilin. Ama Koen aksama kadar tamedir”.
Dolayisiyla kampa gelmesi de ancak aksam
olduktan sonra miimkiindiir. Cevirimiz bu
dogrultuda diizenlenmistir (Rasi).

Yukaridan (p. 3 ack.) farkli olarak, buradaki
“kamp” sdzciigii Ozellikle en merkezde yer alan
Sehina kampimi ifade etmektedir. Alelade tuma
tiirleri, kiginin bunun digindaki iki kampa, yani
Levi kampina ve elbette Yisrael kampina girmesi
icin engel degildir (bkz. 5:2 acgk.). Burada sz
gecen Koen'in arinmadan once giremeyecegi
tek bolge Kutsal Mekan sinirlari dahilidir
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olsun ya da olmasimn, her insan cesedi, dogrudan
temas yoluyla insan1 yedi giinliik arinma siirecin-
den gecmeyi gerektirecek kadar yiiksek derecede
tame yapar (Ibn Ezra; Yad — Tumat Met 1:12). Ote
yandan biraz ileride (p. 15) bahsi gecen, gadir
yoluyla tuma sadece bir Yahudi’nin éliisii tarafin-
dan yayilr.

Dokunan — Sadece dokunan degil, temas
etmeden bile olsa tagiyan da, ayni sekilde tame

olur (bkz. p. 14 agk.).

[En az] Yedi giin boyunca — Anlam “sadece yedi
giin boyunca” seklinde olamaz; zira bu, yedi giin
bitince tumanin her sekilde sona erecegini ima
eder. Ayrica arinmanin sadece ilk yedi giin i¢inde
yapilabilecegi ve bundan sonra firsatin kaybedile-
cegi gibi bir anlayis sekli de mantik digidir.
Stylenen, bu tipteki bir tumanin “en az” yedi giin
stirecegidir. Tumanin ortaya ¢ikisinin hemen
ticiincii giinlinde ilk serpme iglemi yapildigt
takdirde bu asgari siirede arinma tamamlanabilir.
Ama bir kigi sayima herhangi bir zaman da
baslayabilir ve ilk serpme iglemi “bu sayima gore”
tiglincii giinde, ikinci serpme de ondan sonraki
dordiincii giinde gergeklestirilir. Dolayisiyla
siradaki pasukta gegen “sigiincii giinde” ifadesi de
“[en erken] iictincii giinde” seklinde anlagilmalidir;
zira bundan 6nce yapilan serpme iglemi bir etki
yaratmaz.

Eger ilk serpme isleminin ardindan gelen
dordiincii giinde ikinci serpme iglemi yapilmazsa,
kanunun nasil oldugu hakkinda iki farkl goriis
vardir. Bunlardan birine gore buradaki sart ilk
serpme ile ikincisi arasinda “en az” dért giin fark
olmasidir. Ama daha fazla olursa da ikinci serpme
armndirma etkisine yine de sahiptir (Yad — Para
Aduma 11:2) [elbette bu goriis dogrultusunda

bile, arman kigi, ikinci serpme ve sonrasindaki
mikve gibi iglemlerle siireci tamamlayana kadar
tuma kaynaklarindan uzak durmalidir]. Diger
goriige gore ise, ilk serpme igleminden sonraki
dordiincii giinde ikinci serpme islemi yapilmazsa
tiim arinma siireci bozuma ugrar ve yedi giinliik
sayima bagtan baglanmalidir (a.y., Raavad o.a.).

12. [Inegin kiiliiyle] — Tam ceviriyle “onunla”.
Kastedilen, bu kiillerdir (Rasi).

Paklanacak — Ibn Canah; Septuaginta. Ancak bu
elbette tam bir paklanma degil, sadece paklan-
manin bir agamasidir. Zira tam arinma yedi giin-
likk siirecin tiimiiniin tamamlanmasiyla gergek-
lesecektir.

Ibranice Yithata. Ya da “[iizerine bu sudan] ser-
pilip” (Targum Onkelos; bkz. p. 9 ve p. 18), “kefaret
elde edip” (Radak, Seragim). Giintimiizde bir
cenazeden doniiliirken, mezarliktan cikildiginda
ellerin yikanmasi gelenegi, bu suyla yapilan islem
hakkinda bir hatirlaticidir (Rabenu Behaye;
20:2, Paaneah Raza o.a.).

Armamayacaktir — Bu pasugun gevirisi su se-
kilde de yapilabilir: “Uciincii giinde [inegin
kiiliiyle] paklanirsa, yedinci giinde [tam olarak]
armabilir. Fakat iiciincii  giinde paklanmagsa,
yedinci giinde armamayacaktr” (The Artscroll
Chumash — Stone Edition). Bu ceviriyle kaste-
dilen, “Uciincii giinde paklanirsa, yedinci giinde-
ki iglemin bir anlami olacakti. Ama Ugiinct
giinde paklanmazsa, yedinci giinde ne yaparsa
yapsin arinmasi miimkiin olmayacaktir” ge-
klindedir. Yani her durumda serpme iglemi hem
tigiincti hem de yedinci giinlerde yapilmalidir.

10

11

12
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19:10-12

0 Inegin kiiliinii toplayan da giysilerini [ve bedenini] mikveye daldirmalidir.

[Sonrasinda,] Aksama kadar tamedir.

“[Tim bunlar] Bene-Yisrael ve aralarina katilan Gerler igin ebedi bir kanun olarak

kalacaktir.

1 “Herhang1 bir insanin cesedine dokunan kisi, [en az] yedi giin boyunca tamedir.
Uguncu giinde ve yedinci giinde [inegin kiiliiyle] paklanacak ve arinacaktir. Fakat
liclincii giinde ve yedinci giinde paklanmazsa, arinamayacaktir.

Ar Azetim'deki [=Zeytin Dagi] saf bir yere
saklanirdi (Mizrahi; Bartanura’li Rabi Ovadya).
Bazi kaynaklara gore ise kiiller karistirlmadan
saklanirdr. [2] Ikinci bir kistm, Bet-Amikdas'ta
gorev alan yirmi dort Koen grubuna (bkz. Vayikra
7:9 ack.) dagitilirdi ve bu gruplar, kendi gorev
haftalarinda, ¢lii nedeniyle tame olan kisilerin
arinma siirecini bu kiillerle gerceklestirirdi. [3]
Uciincii kisim ise pasugumuzun ikinci yarisinda
emredilen sekilde Bet-Amikdas'taki avlu
duvarmin hemen yanindaki Hel adli bolgede
yadigar olarak saklanirdi (Migna — Para 3:11;
Tosefta — Para 3:8; Sifre 124; Rasi). Bu kisim
kiillerle, kizil inegi yakan Koen’in arindirma igle-
mi yapilird: (Migna — Para 3:11, Rabi Pinhas Keati
o.a.). Hel hakkinda bilgi icin bkz. Vayikra Kitabt —
Ekler: 1I. Bet-Amikdas'm Plam, Madde 8.

Serpme suyuna — Ibranice LeMe Nida. Buradaki
Nida sozciigii “Yada — Fulatmak” kokiiyle baglan-
tilidir. Dolayisiyla burada firlatlanin bir siv1
oldugu goz dniinde tutuldugunda, anlam “serpme
suyu” seklindedir; zira bu su, 6li nedeniyle tame
olmug bir kisinin arinmast igin onun {izerine ser-
pilir (Targum Onkelos; Saadya Gaon; Rasi;
Septuaginta). Alternatif olarak “armdima suyuna”

(ibn Canah).

Paklayicidir — Ibranice Hatat I. Kullanilan
Hatat sozciigii basit anlamda “Hituy — Paklama,
Aruma” kelimesiyle baglantilidir (bkz. p. 17). Ote
yandan bu sdzciigiin ayn1 zamanda Hatat-kor-
banini tanimladigi géz ardi edilemez. Aslinda
Para Aduma bir korban degildir; [her ne kadar
Altin Buzagi giinahi igin bir onarm sagladigt
sdylense de, metnin basit anlamina bakilirsa]
glinah onarimu etkisi yoktur (Kitsur Mizrahi; Sifte
Hahamim). Buna ragmen Tora [6rnegin “Metaer
— Armdinict” gibi ortalama bir sdzciik kullanmak
varken (bkz. Vayikra 14:11)] ozellikle Hatat
sozcligiinii kullanmakla, Para Aduma ile Hatat-
korbani kurallar1 arasinda bir baglanti olduguna

isaret eder. Ornegin tipki en iist diizeyde kutsal
ozellige sahip Hatat-korbaninin kisisel yarar igin
kullanilmasinin ~ yasak olmast gibi, Para
Aduma’dan da yarar saglanamaz (Sifre 124;
Talmud — Menahot 51b; Rasgi). Bir kisi bunu
yaparsa Vayikra 5:14-16’da aciklanan korban ve
tazminati ddemekle yiikiimlii hale gelir (Sifre).
[Her ne kadar Para Aduma’nin kiilleri ile yapilan
islem insanin armmasini sagladigr icin “kisisel
yarar” izlenimini veriyorsa da, bu iglem Toranin
bir emri olarak yapildigindan bu smifa girmez
(Maskil Ledavid).] Bu dogrultuda ceviri “[soz
konusu inek] Hatat-korbamdw” (Targum Onkelos)
ya da “Hatat-korbam gibidir” seklinde de yapila-
bilir (Talmud — Avoda Zara 23b; Rasi).

10. Giysilerini [ve bedenini] — Giysilerin tame
olmasina neden olan bir durum, daima bedenin
de tame olmasma neden olur ve arinma siirecinde
bedenin de mikveye daldirilmasin1 gerektirir (bkz.
Semot 19:10 ack.). Tora bunu bazen 6nceki
pasuklarda oldugu sekilde agikga soylerken,
bazen de belirtme geregi duymaz (Ibn Ezra).

Ebedi bir kanun — Buraya kadar olan emirlerin
hepsi Mose'ye hitaben sdylenmektedir. Zira ilk
Para Aduma’'nin sorumlulugu ona ait olacaktir.
Ancak bunun bir kerelik olmayip gerektigi zaman
sonraki nesillerde de tekrarlanacagini belirtmek
icin, Tora burada bunun “ebedi bir kanun”
oldugunu stylemektedir (p. 2, Ramban o.a.,
Rabenu Behaye o.a.).

11-13. Siradaki ¢ pasukta Tora heniiz Tumat
Met konusunu agiklamakta degildir. Simdilik
sadece konunun genel baglig1 verilerek bu pasuga
kadar sadece hazirlanigt agiklanmis olan Para
Aduma’'nin nicin kullanildigina genel ifadelerle
aciklik getirmektedir. Bu konudaki alt ayrintilar
ise sonraki pasuklardadir (Daat Mikra).

11. Herhangi bir insanin cesedine — Yahudi
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olmayan her seyi ve herkesi iist diizeyde tame
yapar. Eger bu sabit bir binaysa, binanin kendisi
tame olmaz; zira topraga baglidi. Ama eger bu,
pasukta belirtildigi gibi, bir ¢adirsa, cadirin ken-
disi de tame olur ve arindirma siirecinden gegi-
rilmesi gerekir. Yine de 6lii oradan ¢ikarildiktan
sonra, ¢adir tame olarak kalsa bile, artik altindaki
bolgeye tuma yayilmaz.

Aslinda iistii kapali bolgeye tuma yayan tek kay-
nak ceset degildir. Benzer bir 6zellik, bir metsora
igin de gegerlidir (bkz. Vayikra 14:2 agk.). Yine
de bir cesedin etkisi daha biiyiiktiir. Oncelikle bir
metsora sadece kendisi ile ayn1 ¢at1 altinda bulu-
nan geyleri tame yapar, ama kendisi bir kisinin ya
da nesnenin {izerinde [ona degmeden] bir tente
gibi duruyorsa [6rnegin el ve dizlerinin Ustiinde
yere tutunurken altinda ona degmeyen bir kisi ya
da nesne varsa], ya da aksine bir kisi ya da nesne
onun {izerinde bir tente gibi [degmeden] duru-
yorsa onlara tuma aktarmaz. Oysa ceset, bu iki
durumda da tuma aktaracak kadar giiglii bir tuma
kaynagidir. Ayrica metsoranin ayni gati altinda
bulundugu kisi ya da nesnelere aktardigi tuma
zayiftir ve armnmak igin mikveye dalip giin
batimini beklemek yeterlidir. Oysa bir cesedin
aktardip1 tuma giigliddiir ve Para Aduma kiilleri ile
yapilan yedi giinliik armma siirecine ihtiyag
vardir (Migna — Kelim 1:4, Rabi Pinhas Keati 0.a.).

Once de belirtildigi gibi, alunda bulundugu
catinin altindaki her seye tuma yayma &zelligine
sahip ceset, 6zellikle bir Yahudi’ye ait olan ceset-

tir (Yad — Tumat Met 1:13; bkz. p. 11 agk.).

Kanun sudur — Ibranice Zot A-Tora. Basit
anlamla, Tora bu boliime yaptig1 “Zot Hukat A-
Tora — Tora'mn Hiikmii Budur” (p. 2) ifadesine
yeni bir agiklama getirmektedir. O ifade ayni
zamanda “kanunun (Tora) hiikiim (Huka)
niteligindeki kismi budur” seklinde de anlagilabilir.
Icinde bulundugumuz Perek 19 boyunca,
Ontimiizde bir Tora, yani bir “uygulama biitinig”
vardir. Burada p. 10’a kadar olan kistmda, Para

Aduma'nin kiillerinin hazirlanigt anlatilmaktadir
ve orada, insanlarin arinmast igin kullanilacak
kiillerin hazirflanmasinin, hazirlayan kisileri tame
yapma oOzelliginde oldugu sdylenmektedir. Bu,
mantigin  kavrayabilecegi bir durum olmadig
i¢in, sdz konusu kurallar Huka'dir; yani Kral
Hiikmi'diir ve hakkinda mantik aramanin ma-
nast yoktur, ¢linkii bunun ardindaki mantik,
insan zekasmin kavrayabileceginin &tesindedir.
Dolayistyla p. 10’a kadar anlatilanlar “Toranin
Hukasi”dir; yani burada ele alinan uygulama
biitiintiniin, Huka nitelikli kismidir. Bu nedenle
Tora p. 10'da “[Tiim bunlar] ... ebedi bir kanun
(Hukat Olam) olarak kalacaktir” demektedir.
Simdi ise pasuklar, temelde 6lii nedeniyle tame
olan bir kisinin arinmasina dair olan bu béliimiin,
asil uygulama kismina ge¢cmektedir. Kisacast
“Tora” kism1 buradan basglamaktadir. Bu nedenle
pasuk “Zot A-Tora — [Giriste deginilmis olan] Tora
sudur” sozleriyle baglamakta ve uygulamanin
ayrintilarini buradan itibaren vermektedir (krs.

Ragbam).

Hahamlarimiz buradan bir de egitsel ders ¢ikarir-
lar: “Zot A-Tora: Adam, Ki Yamut Beoel — Insan,
Cadirda Oldityse, Bu Tora'dw”. Kastedilen anlam
sudur: “Cadn” sozciig, egitsel baglamda Tora
dgrenimini, Tora 6grenilen yeri simgeler. Nitekim
Tora, Yaakov Avinu'yu tanimlarken, “cadirlarda
oturan biri” (Beresit 25:27) ifadesini kullanmak-
tadit. Dolayistyla pasuk, Tora’ya gergekten sahip
olmak, Tora'y1 gercekten 6grenmek ve &ziimse-
mek i¢in neyin sart oldugunu soylemektedir:
Adam “Cadir’da “Olmelidir” — insan, ancak Tora
dgrenimi ugruna diinyevi yagantinin liikslerinden
vazgecmeyi goze aldigi takdirde, bu gergekten
edinilmis Tora'dir (krg. Talmud — Berahot 63a).
Hahamlarimiz'in soyledikleri gibi: Kisi higbir
zaman kendisini Ogrenim Yeri'nden ve Tora
sozlerinden mahrum birakmamalidir — oldigi
anda bile. Kisi 6lim dosegindeyken bile Tora ile
ilgilenmekten vazgecmemelidir (Talmud — Sabat

83b).

13

14
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19:13-14

B Bir oliiye — olmig bir insana — dokunmug olup paklanmayan her kisi, Tanr’'nin
Miskani'n1 [igine girme suretiyle] tame yaparsa, o can Yisrael'den kesilip atilacaktir. Ciinkii
serpme suyu onun lizerine serpilmedigi siirece tame kalacaktir; [zira] twumasi hala

tizerindedir.

14 “Olmiig bir adam c¢adirdaysa kanun sudur: Cadira [kismen] giren her sey veya
[tiimiiyle] cadirda olan her sey, [en az] yedi giin boyunca tame olacaktir.

13. Bir 6litye — 6lmiis bir insana — Tam ceviriyle
“bir 6litye — olen bir insanin canina”. Yani bir insan
cesedine dokunmak burada agiklanan “paklama”
amagh suyun serpilmesini gerektirit. Bu sadece
insan cesedi igin gegerlidir. Zira pasuk “bir liiye”
dedikten sonra bunun agiklamasini yapmistir:
“olmiis bir insana”. Dolayisiyla bazi hayvanlarin
lesleri de tuma aktarmasina ragmen (bkz. Vayikra
11:24 v.d.), bu tumadan arinmak, Para Aduma
kiillerini igeren suyun serpilmesini ve [yedi giin-
liik siireci] gerektirmez (Rasi).

Ote yandan tam cevirinin “bir insanm canina”
seklinde olmasi dikkat ¢ekicidir. Cana dokunmak
diye bir gey yoktur; olsa olsa cani ¢ikmig bir
bedenden bahsediliyor olabilir — ki gevirimiz bu
basit anlama goredir. Fakat Tora’da “can” ile
“kan”m esdeger tutuldugu goz éniinde tutulunca
(bkz. Vayikra 17:14 ve Devarim 12:23), burada
bagka bir kural igin dayanak olugmaktadir. Bu
kurala gore sadece bir cesedin degil, cesede ait bir
reviit [="“ceyrek” log] miktarinda kanin bile bura-
da bahsedilen tumayr aktarma giicii vardir
(Talmud — Hulin 72a; Rasi). Ciinki alahanin
olciitlerine gore bir bebegin hayatta kalmasmi
saglayacak asgari kan miktari [yani “can”] bir
reviit olarak kabul edilir (ayrica bkz. Vayikra
21:11 agk.).

[i¢ine girme suretiyle] — Cesitli vesilelerle belir-
tildigi tizere, tame olmak [bir Koen'in bir olii
nedeniyle {bile bile} tame olmasi istisnasi
haricinde (bkz. Vayikra 21:1-4)] giinah olmadigt
gibi, bazi durumlarda kacinilmaz, bazi durumlar-
da da Tora’nin bir emridir. Bu dogrultuda bir kisi
[giiniimiizde hepimizin oldugu sekilde] eger kut-
siyetle [yani dogrudan Bet-Amikdas’la] hasir negir
degilse hayat1 boyunca tame yasasa bile bunda bir
sorun yoktur. Yani Tora “6lii nedeniyle tame olan
biri paklanmazsa cezayr hak eder” demekte
degildir. Sorun, tame halde Kutsal Mekan’a
girmek ya da “kutsal” nitelikli yiyecekleri yemek-
tit. Bu, “Tumat Mikdas VeKadasav — Kutsal
Mekan Ve Ona Ait Kutsal [Herhangi Bir Seyin]
Tame Yapilmasi” olarak adlandirilan agir bir
ihlaldir. Dolayisiyla bu pasukta Tora, olii
nedeniyle tame olmug bir kiginin, burada agik-

lanan arinma siirecini tamamlamadan &nce
kasitli ve bilingli olarak “Kutsal Mekan’a
girmesinin” cezayr hak edecegini sdylemektedir.
Boyle bir ihlalin cezasi, pasuktaki “o can
Yisrael'den kesilip atilacaktr” sozleriyle belirtildigi
tizere Karet'tir (Ragi; Ramban; bkz. Vayikra 7:20 ack.).

Tumas1 hala iizerindedir — Buradaki “hala”
sdzcligl, arinma siirecinde belirli bir agamanin
tamamlandigini, ama tam siirecin heniiz tamam-
lanmadigint ima eder (Mismeret Akodes). Olii
nedeniyle tame kisi mikveye dalsa dahi, eger
liglincii ve yedinci giinlerde yapilan serpme igle-
minden gecmemisse, “tumast hdld iizerindedir” ve
bilincli olarak Kutsal Mekan’a girmesi agir cezay1
hak etmesine neden olur (Ragi; Ragbam).
Alternatif olarak “[arinma siirecinden gegmedigi
stirece] tumast daima tizerindedir” (Ibn Ezra).

14. Olmiis bir adam cadirdaysa — Tam ceviriyle
“Adam — Bir Adam — Ki Yamut Beoel — Cadirda
Oldiigiinde”. Tora’min boyle demesinin olast bir
nedeni, bu hitabin ¢4l yolculugunda olan Bene-
Yisrael'e yapilmasidir ve onlar ¢oldeyken g¢adir-
larda yasarlard: [ve belki de birgok kez gadirda
oliirlerdi] (Ibn Ezra; Ramban). Ama bu ve sirada-
ki pasuklarda verilen kanun, gercekte daha genis
bir durumu tanimlar. Buna gore, bir cadirin ya da
yapisal bir cati gérevi goéren herhangi bir seyin
altindaki  bolgeyi ilgilendiren kurallardan
bahsedilmektedir. Bir ceset, altinda bulundugu
catinin kapsadig1 alanin tiimiine tuma yayar. Ama
bu, sadece ceset orada oldugu siirece dogrudur.
Oradan ¢ikarildiktan sonra bu etki ortadan
kalkar. Dahast, bu etkinin olmasi igin adamin o
catinin altinda 6lmiig olmast da gerekmez; bagka
yerde 6lmiig olan bir adamin cesedi bir ¢atinin
altina sokuldugu zaman da ayn1 etkiyi yapar. Bu
nedenle tam ceviri yaniltict olabilir. Dolayistyla
gevirimizi kanunun rehberliginde yaptik: “Adam
Ki Yamut — Olmiis Bir Adam — Beoel — Caduwr-
daysa” (Ramban; krg. Rasi).

Ama bir ceset sadece cadirm degil, {istii kapali
herhangi bir alanin iginde [6rnegin bir binanin
icinde, {hatta dort yani agik} bir tentenin ya da
agacin altinda] olsa bile, o alandaki topraga bagl
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kapaliysa, cadirin havast onun i¢ hacmine
degmedigi icin kap da tame olmaz. Dolayistyla, bu
pasuk ozellikle siki bir sekilde kapatilmamis agik
bir kaptan bahsettigine gore, kil kaplar kastet-
mektedir [zira bagka maddeden mamul bir kap
olsa, onun agik ya da kapali olmasi arasmnda bir
fark yoktur] (Sifre; Rasi; Yad — Tumat Met 5:6).

Yapilan “[kil]” eklemesinin nedeni budur.

Bazi kaplar, hammaddeleri nedeniyle higbir
zaman tuma kapmaz. Bunlar tagtan ya da deniz
hayvanlarindan mamul esyalardir. Bu pasuktaki
kural, boyle kaplar igin de gegerlidir. Yani bunlar
da sikica kapali oldugu takdirde, iclerinde bulu-
nan bagka seyler tuma kapmaz (Misna — Kelim
10:1; Yad — Timat Met 21:1). Ve kapali degilse de,
sadece icindekiler tame olur, ama kabin kendisi
tame olmaz [kil ile bu maddeler arasindaki fark

buradadir].

16. Agk alanda — Onceki pasuklarda bir
oliiniin, altinda bulundugu ¢atinin altina yaydig:
tumadan bahsedilmisti. Boyle bir durumda 6li,
bagka seylere, temas etmeden bile tuma aktarir.
Bu pasukta ise iistiinde bir ¢at1 olmayan cesedin
tuma konusundaki etkisi ele alinmaktadir. Boyle
bir durumda 6lii sadece temas [ya da tagima]
yoluyla tuma aktarir (Ragbam).

Tam ceviriyle “kirm yiizeyinde”. Ibranice séz dizi-
limiyle ¢eviri soyledir: “Her kim dokunursa kirn
yiizeyinde bir kilic kurbanina, cesede, insan kemigine
veya mezara, tame olacaktir yedi giin boyunca”. Bu
diziliste bir sorun vardir. Eger “kirin yiizeyinde”
ifadesi sadece acik alan1 belirtiyor olsaydi, Ibra-
nice ciimle dizimi kurallar1 geregi “mezara”
sozciigiinden sonra gelmeliydi. Dokunma fiilin-
den hemen sonra gelmesi, “kirin yiizeyinde”
ifadesinin de dokunmanin hedefi olduguna,
dolayistyla dogrudan temas yoluyla tuma aktaran
bagka seylere isaret eder [yani “kirin yiizeyine
dokunan, tame olur” gibi bir anlam da soz

konusudur] (Beer Yitshak). Hahamlarimiz burada
bir mezarin istiinii 6rten taga [ya da tabudun
tistiinii kapatan kapaga] (Golel) ve onu kenarlar-
dan destekleyen diger taglara [ya da bir tabudun
yan duvarlarina] (Dofek) gdnderme yapildig
actklamasinda bulunurlar. “Kirin yiizeyi, yani
“acitk alan” ifadesinin  6zellikle bunlart
belirtmesinin sebebi, eski donemlerde cenazenin
ardindan tabutun bazi kisimlarini gériiniir halde
birakma geklinde bir gelenek olmasidir. Boylece
“karmn yiizeyinde” olup, insam yedi giinliik agir
tumayla tame yapabilecek nesneler vardir: Golel
ve Dofek (Talmud — Hulin 72a, Ramban o.a.; Sefer
Zikaron). Sonug olarak Golel veya Dofek’e temas
eden kisi de arinmak igin burada agiklanan yedi
giinlik Para Aduma iglemlerinden gegmelidir

(Rasi).

Ramban bu sézlerden bagka bir kuralin tiiredigini
aktarir. Belirtildigi gibi, ifade “kinn yiizeyine doku-
nan” kisinin tame oldugu seklinde de anlagilabilir.
Bu da, agik alanda bulunan bir 6liintin tizerinde
ona degmeden bir ¢adir gibi durmanin da yedi
giinlik tumaya yol agtigini Ogretir [zira oli
yerdeyken, onun tizerinde ¢adir gibi duran kisi, o
sirada el ve ayaklariyla 6liintin gevresinde “agik
alanin yiizeyine” dokunmaktadir]. Ayrica Rabi
Yismael burada sadece “kira” degil, “kirin
yiizeyine” dokunmaktan bahsedildigine dikkati
cekerek ozel bir kural dgretir: Bir kadinin karnin-
da 6lmiig bir bebegi varsa, bir ebe elini rahme
sokup bebege dokundugunda yedi giinliik tuma
ile temea olmaz; zira bu durumda “6li bebek,
heniiz yeryiiziine ¢ikmig degildir” (Talmud —
Nazir 53b).

Kilicla sldiiriilmiis birine — Oncelikle soru acik-
tir: Pasuk bundan hemen sonra “[herhangi bir]
cesede” dedigine gore, “kilicla oldiiriilmiis birine”
demeye ne gerek vardir? O da bir ceset degil
midir? Cevap: Tora burada “Halal Herev — Kilig
Kurban” demekle, “kilict” 6n plana ¢ikarmak-
tadir. Hahamlarimiz burada, ¢liime yol agmis bir

15
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19:15-16

15 [Cadirda bulunan] Uzerinde siki kapatilmug bir kapagi olmayan her tiirlii acik [kil]

kap, tamedir.
16 «

[Ayrica] Agik alanda, kilicla oldiiriilmiis birine, [ya da bir bagka] cesede, bir insan

kemigine ya da bir mezara her temas eden, [en az] yedi giin boyunca tame olacaktir.

Cadira [kismen] giren ... [tiimiiyle] ¢adirda

olan — Sifre.

Her sey — Ya da “herkes”. Kanuni agidan her ikisi
de dogrudur. Dahasi ¢adir gibi, topraga dogrudan
bagli olmayan bir yapt sdz konusuysa, cadirin
kendisi de yedi giinliik siirecten gecmeyi gerek-
tirecek sekilde tame olur.

Her ne kadar burada “her sey” deniyorsa da, sik1-
ca kapatilmg bir kil kap ve icindekiler tame olmaz
(bkz. s.p.). Benzer sekilde tuma kapmayan diger
seyler, 6rnegin topraga bagl yapilar, tagtan ya da
deniz canlilarindan yapilmis esyalar tame olmaz.
Bu esyalar kap seklindeyse ve iistleri sikica
kapaliysa, iglerindeki herhangi bir sey de ayni
sekilde tame olmaz.

Tame olacaktir — Tora bu pasukta 6lii ile ayni
cat1 altinda bulunan, p. 16’da ise 6liiye dogrudan
temas eden bir kigi ya da nesnenin yedi giinliik
tuma ile tame olacagini sdylemektedir. Ote yan-
dan tuma olmanin bagka yollar1 da vardir
Ornegin bagka orneklerde bir tuma kaynagini,
drnegin tame olan bir hayvan legini temas etmek-
sizin tagmmanin bile bir kigiyi tame yaptigi
goriilmektedir (6r. Vayikra 11:25). Burada bunlar
dogrudan agiklanmis olmasa da, mantik yoluyla
tiirer. Soyle ki: Bir les, sadece bir giinliik tumaya
neden olmasina ragmen taginma yoluyla tuma
aktariyorsa, yedi giinlitk tumaya neden olan bir
insan cesedi de elbette taginma yoluyla [en az bir
giinliik] twma aktarmalidi. Ancak Tora bunu
actkga sdyleme geregi duymamugtir; zira bu kural
cadirdan kolayca tiirer. Sadece bir cesedin
bulundugu ¢adira girmek bile birini yedi giin
boyunca tame yapiyorsa, cesedi tagimak da
elbette insan1 yedi giinliik tumayla tame yapar

(Rabenu Behaye).

Bir ¢liiniin sebep oldugu yedi giinliik tuma —
Tumat Met — ve ona bagh kurallar, Tora’nin 613
emrine dahildir. Mitsvat Ase No. 161 (Sefer Ahinuh).

15. Sik1 kapatilmug bir kapagt — Saadya Gaon;
Radak, Serasim; Ibn Canah; Misna- Kelim 10:2,

Bartanura’li Rabi Ovadya o.a.; Eliyau Raba —
Kelim 9:7; Aderet Eliyau.

Ibranice Tsamid Patil. Bu sozciklerin ilki
Tsamid, “Tsamud — Bitisik” sozciigiiyle baglan-
tilidir. Dolayisiyla kabi bire bir temasla kapayan
bir kapak ya da ortiiyii ifade eder. Patil sozciigii
ise “Petila — Sicim” ile akrabadir (krs. Beresit
38:18, Semot 28:37) ve sdz konusu kapagin
kabin istiinde saglam bir sekilde durmasin
saglayan sicim ya da kelepceyi belirtir (Sifre). Bu
durumda ifadenin anlami “iizerinde sicim ya da
kelepce yoluyla sikilagtirilmig bir kapagi olmayan”
seklindedir. Rasi'ye gore Patil sozciigii de siki
baglilik, yakin temas ya da esit hiza ifade eder
(bkz. Beresit 30:8 ack., Menahem ben Seruk’tan
alinti yapan Rasi o.a.; bkz. 25:3, Semuel 20:8,
Teilim 50:19). Alternatif olarak “Tsemed — Yakin
Cift” sozciigiinden: Tsamid Patil = “cifte sicim”
(Pirus Al Ibn Ezra). Anlagildigi kadariyla kanuna
gore bu pasukta sozii gegen durumda kabin igine
tuma girmemesi igin, s6z konusu kapagm, hava
gegirmeyecek kadar siki olmasi gerekir (krs.
Misna — Oalot 10:2, 10:4; Yad — Tumat Met 22:9;
Aktav Veakabala).

Her tiirlii agik [kil] kap — Tiim kaplar iginde kil
ya da toprak kaplarin, tuma konusunda 6zel bir
konumu vardir. Metal, tahta ya da [kil digindaki]
bagka bir maddeden mamul kaplar, bir tuma kay-
nag onlara herhangi bir sekilde degdigi anda
tame olur. Kil ya da toprak kap ise sadece bir tuma
kaynaginin, [kaba dogrudan degmese bile] kabin
ic hacmine girmesiyle tame olur [bu durumda
kabin igindeki her sey de tame olur]. Ama tuma
kaynagi kabin dis yiizeyine dogrudan degse bile,
kil kap [ve icindeki hicbir sey] tuma kapmaz.
[Not: tame olmus kil bir kabmn arinmasi, ancak
asil kullanimina uygunlugunu kaybedecek sekilde

kirilmasiyla miimkiindiir (bkz. Vayikra 11:33 agk.).]

Bu agiklamanin 1s1i8inda, ¢adirin icindeki bir
ceset, cadirin tiim i¢ hacmini tuma kaynag
haline getirdigi igin, eger kil bir kap agiksa,
cadirin havast onun igine girerek o kabi tame
yapacakti. Ama eger bu kap iyi bir sekilde
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dogrudan bagli [yani topragin uzantistymig gibi
inga edilmis] bir yaptysa bu bina tuma kapmaz.
Saf bir kisi, arinacak olan kisi ya da esyanin tize-
rine, {glincli ve yedinci giinlerde, bu kiil-su
karigimini serper. Bu bittikten sonra yedinci
giinde, arinmakta olan kisi ya da egya mikveye
dalar ve giin batim1 ile tamamen arinmug olur.

17. Yanmig paklama [hayvaninin] yamigmin
tozundan — Tam ceviriyle “paklama| hayvaniJnin
yamgmin tozundan”. Bu ifade, tamamen yakilan
inekten geriye kalanlarin toz haline gelene kadar
dgiitiilmesi gerektigini dgretir.

Kaser bir kugun veya yabani bir kaser hayvanin
Sehita ile oldiirilmesinin ardindan, kani toprakla
ortiilmelidir (bkz. Vayikra 17:13). Bu pasuk,
“kiil” yerine “toz” [=topragin tozu] sozcligiinii
kullanarak kiili tozla bir tutmustur ve boylece
s6z konusu kan 6rtme isleminin kiil ile de yapila-
bilecegini 6gretmektedir (Talmud — Hulin 88b).

[Birisi] — Herhangi bir kisi (Yad — Para Aduma 6:2).

Kaynak suyu ile doldurulmus bir kaba koyar —
Herhangi bir kap kullanilabilir (Sifre; Yad — Para
Aduma 6:3). Bu konuda nehir suyu kullanilabilip
kullanilamayacagi konusunda goriig ayriligy
vardir (Yad — Para Aduma 6:10, Raavad o.a.).

Tam ceviriyle “izerine kap icine kaynak suyu
koyar”. Bu ifade 6nce kiillerin kaba yerlestirile-
cegi, kaynak suyunun da bunun iizerine konacagi
seklinde anlagilabilir. Ancak bu dogru bir anlayis
sekli degildir. Nitekim Hahamlarimiz acgik bir
sekilde “Once kiil, sonra su koyarsa, gecersizdir”
demislerdir (Talmud — Sota 16b; Yad — Para
Aduma 9:1). Dogru anlayig sekli soyledir: “Kap
icindeki suyu, kiiliin tizerine koyar”. Yani “kap
icine” 6nce kaynak suyu koyacaktir ve bu kaynak
suyu, “kiillerin tistiinde” olacaktir. Buna goére
kaynak suyu dogrudan kaba almir (Yad — Para
Aduma 6:1, 6:9), sonra da kiiller buraya katilir ve
kiiller tamamen dipte [yani “su, kiillerin
lizerinde”] kalacak sekilde suyla iyice karigtirilir.
Bagka bir deyisle kiiller suyun yiizeyinde kalma-
malidir (Ramban).

[branice Mayim Hayim El Keli. Kurala gore,
kutsiyet konularinda 6ncelik daima Koenler’e
verilit. Bunun bir uzantisi olarak, cemaat icinde
Tora okundugu sirada, onurlandirma sirast Koen-
Levi-Yisrael seklindedir (bkz. Vayikra 21:8 ack.).
Mecazi bakigla “kaynak suyu” anlamina gelen
(bkz. Vayikra 14:4 ve 15:13) Mayim Hayim
ifadesi tam ceviriyle “yasam suyu” ya da “yasayan
su” manasindadir. Peygamber Yesayau'nun,
Tora’dan yoksun kigilere seslenerek “Ey tiim
susamuglar; suya gidin!” (Yesayau 55:1) demesi,
Tora'nin yagam veren suya benzetildigini gosterir.
Diinya nasil susuz devamliligmi siirdiiremezse;
ayni sekilde Torasiz da devamli olamaz (Radak
o.a.). Ote yandan buradaki Keli [=“kap”]
sozciigi, Kaf-Lamed-Yod sdzciikleriyle yazilir — ki,
bu harfler sirastyla Koen, Levi, Yisrael sdzciik-
lerinin bagharfleridir. Dolayisiyla Hahamlarimiz,
Tora okunurken hangi onurlandirma sirasinin
takip edilmesi gerektigine dair kurali kolayca
akilda tutabilmemiz icin bu ifadeyi kullanirlar:
Mayim Hayim — Yagam Suyu; yani Tora — El
KeLi — Once Koen'e, sonra Levi'ye, sonra da
Yisrael'e (Daat Zekenim).

Bu pasuk Altin Buzagi olay1 sonrasinda Moge’'nin
buzagiya yaptiklariyla yakin bir paralellik icinde
gibi goriinmektedir (bkz. Semot 32:20). Ayrica
bkz. 5:17.

17
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Olii nedeniyle] Tame [olan kisi] icin, [gorevliler] yanmig paklama [hayvanmin]

tozundan [bir miktar] alirlar ve [birisi bunu,] kaynak suyu ile doldurulmusg bir kaba koyar.

silahin, bu silahin kurbaniyla bir tutuldugunu
dgretirler. Tora o zamanlarda 6liime en ¢ok yol
agan silah oldugu icin 6zellikle “kilig” demistir.
Ama ashinda buradaki kural sadece 6liime yol
acan silahlar i¢in degil, tuma kapmaya elverigli bir
maddeden mamul olup bir cesede temas eden
herhangi bir nesne icin de gecerlidir [bu,
Rambam'in takip ettigi ekole géredir. Ragi’nin
takip ettigi ekole gore ise bu kural sadece kilig
gibi metal egyalar igin gegerlidir]. Buna gore
cesedin “Avi Avot Atuma — En Temel Tuma
Kaynag” olup, kendisine temas eden herhangi bir
kisi ya da nesneye yedi giinliik [arindirma gerek-
tiren] giiclii bir tuma yaymasi gibi, ayn1 gekilde,
olilye degen bir nesne de Awvi Avot Atuma
diizeyindedir ve yedi giinliik tumaya neden olur.

Yine de sz konusu nesnenin, cesetten bir fark:
vardir: Tumayt iginde bulundugu ¢atinin altinda-
ki tiim bolgeye yayma etkisi sadece bir cesede ait-
tir. Ciinkii Tora “6lmiis bir adam cadwdaysa” (p.
14) demistir — 6zellikle “lmiis bir adam” — ama
bagka bir sey degil. Dolayisiyla nesnede bu etki
yoktur; o sadece kendisine dogrudan temas
edildigi [ya da temassiz da olsa tagindigi] takdirde
tuma aktarir; ama cadirin igine tuma yaymaz
(Ramban). Ayrica nesne her ne kadar yedi giin-
likk tumaya yol agarsa da, bu tuma yine de “olii
nedeniyle tuma” simifinda degildir. Bu yiizden
liglincii ve yedinci giindeki serpme iglemlerine
gerek yoktur. Ayni sebepten dolayi, normalde 6lii
nedeniyle tame olmasi yasak olan Koenler'in
(Vayikra 21:1) boyle bir nesneye dokunmalart
yasak degildir [yani dokunurlarsa tame olurlar,
ama bu sekilde tame olmalar1 “yasak degildir”].
Benzer sekilde, ¢lii nedeniyle tame olmug bir
nazirin 6zel bir prosediirden gecmesi gerekirken
(bkz. 6:6-12), bir nazir boyle bir nesneye dokun-
mugsa, tame olmasina kargin bu prosediirden

gecmez (Talmud — Nazir 53b).

Tumanin normal zinciri soyle igler: Olii, Avi Avot
Atuma'dir. Oliiye temas eden bir insan “Aw
Atuma — Temel Tuma Kayna@” haline gelir
Arinmak icin yedi giinliik siirecten gegmelidir ve
bu olana kadar, insanlara temas ettigi takdirde,
onlart “Rigon Letuma — Tumadan Birinci Derecede
Etkilenmis” hale getirir. Rison Letuma duru-

mundaki bir insan sadece o giin icin tamedir ve
mikveye daldig1 takdirde, giin batimiyla arnmug
olur ve yedi giinliik siirecten gegmez (bkz. p.
22’nin ikinci yarist). Ayrica Rison Letuma konu-
mundaki bir insan artik bagka bir insan ya da nes-
neye tuma aktarmaz. Sadece yiyecek ve icecekleri
“Seni Letuma — Tumadan Ikinci Derecede
Etkilenmis” hale getirir.

Bu asamanin 6tesinde de farklt kurallar vardir,
ama bizim konumuzla dogrudan ilgili olmadig
icin bunlart yazmiyoruz. Ayrica oliiyle temasla
baglayan tuma aktarim zincirlerinin nasil isledigi
ve bunlarin Tora’nin m1 yoksa Hahamlarimiz'in
mu1 emri oldugu konusunda farkli ekollerin farkl
yaklagimlar: vardir. Ttim bunlar bu ¢aligmanin
amagladigindan biraz daha ileri diizeyde 6grenimi
gerektirdigi igin bunlara yer vermiyoruz. Ancak
anlagilacagi {izere 6lii nedeniyle tuma konusu ¢ok
dallanip budaklanabildigi icin, bir kisi bu sekilde
tame oldugunun farkinda olmayabilir. Oysa tame
halde Kutsal Mekan’a girmek ya da kutsal nite-
likli yiyeceklerden yemek, Karet cezasini gerek-
tiren ciddi bir ihlaldir. Yine de bu boliimde agik-
lanan Karet cezasi (p. 13 ve p. 20) sadece, soz
konusu ihlali tame olmasimna ragmen bilingli
olarak yapan kisiler icindir. Bahsedilen karigiklik
nedeniyle ortaya cikabilen kasitsiz ve bilingsiz
durumlar ise farkli sekillerde onarim gorebilir

(bkz. 28:15 ack.).

Cesede — Ya da “6liiye”. Bu, “6lii” — yani kopmusg
— bir organi da icerir. Bir insanin bedeninden
kopmus bir organ, canlilik potansiyelini
korudugu siirece “canli”dir. Ancak canlilik
fonksiyonlarini yitirmigse, [sahibi heniiz canliysa
bile] tipk1 bir 6l gibi tuma yayma etkisine sahip-
tir (Talmud — Nazir 53b).

Mezara — Insan mezarma (Ibn Ezra).

17-20. Arinma siireci. Tora burada Tumat
Met'ten arinma prosediiriini agiklamaktadir.
Dogal bir kaynaktan dogrudan alinan su bir kaba
konur ve Para Aduma'nin kiilleri bunun icine
dokiilerek kanstirtlir (Tabmud — Sota 16b). Once
de belirtildigi gibi, eger 6lii bir cadirin altindaysa
cadirin da arindirilmasi gerekir; ama bu topraga
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Amikdas kurulduktan sonra, burasinin diginda
korban yapilmast yasaklandi (bkz. Vayikra 1:4
ack.). Tame olarak igeri girme yasaginin nedeni
bu. Ama Miskan kurulduktan sonra bile korban-
larin bagka yerlerde yapilabildigi zamanlar oldu.
Demek ki Migkan daha diigiik diizeyde ve bu yiiz-
den igeriye tame halde girmek yasak olmasa
gerek” diye diistinebilecegimiz igin, Tora yasagin
Miskan igin gecerli oldugunu da soylemistir
(Talmud — Sevuot 16b; Rasi).

Ramban’a gore ise buradaki “Kutsal Mekdn
olarak ¢evirdigimiz Mikdas sozciigii “kutsal nite-
likli” anlaminda olabilir (krs. 18:29, Mikdeso).
Buna gore Tora burada kutsiyet-tuma gatigmasin-
da Karet cezasimi gerektirebilecek iki duruma
isaret etmektedir. Tame bir kisi, belirtildigi gibi
“Migkan’t” — Miskan ya da Bet-Amikdas’t — igine
girme suretiyle tame yaparsa veya burada belir-
tildigi gibi “kutsal nitelikli” yiyeceklerini yerse —
her iki durumda da Karet cezasini hak eder.

Tekrar konusundaki bir bagka basit aciklama da,
p. 11-13’te yazili olanlarin konuya &zet nitelikli
bir giriy amact tagimasidit. Orada genel ozet
dahilinde soylenen, burada ayrintilar verildikten
sonra, tiim diger olasiliklar1 da [6rnegin, kemik,
mezar vs.yi] kapsamast igin tekrarlanmaktadir
(Daat Mikra).

21. Serpen kisi — Pasugu diiz olarak okudugu-
muzda, serpme iglemini yapan kiginin tame
oldugu sonucuna varabiliriz. Ancak bu dogru bir
sonug degildir. Zira Tora p. 19°da “Bu saf [kisi, bu
suyu] tamenin iizerine diciincii ve yedinci giinlerde

serper” demektedir. Oysa ondan 6nce de (p. 18)
islemin  “saf bir kisi” tarafindan yapildigi
soylendigine gore, p. 19°da tekrar bu kisinin “saf”
oldugunun vurgulanmasi gereksizdir. Ama yine
de bu vurgu yapildigina gore, anlagilan serpme
islemi bu kisinin safliginda bir degisiklige yol
agmamaktadir (Talmud — Yoma 14a, Ragi o.a.).
Dahast p. 18’de saf kisinin, serpme suyunu 6nce
cadira serptikten sonra, ardindan egya ve insan-
lara da serpebilecegi ima edilmektedir. Eger
serpme iglemi serpeni tame yapsaydi, cadira
serpme igleminin ardindan tame olmug olan bu
kisi, artik egya ya da insanlarin iizerine ayni igle-
mi yapamaz hale gelirdi (Ralbag; Malbim). Sonug
olarak pasugumuzdaki “serpen kisi giysilerini mik-
veye daldwmalidw” ifadesi ilk bakista anlasildigs
sekilde degerlendirilemez.

Pasugun “serpen kisi” derken kastettigi, “bu
sudan, burada tanimlanan serpme iglemini yap-
maya yetecek [yani serpme islemi sirasinda suya
daldirilan zufa otunun tuttugu (Misna — Para
12:5)] miktarda tagryan” bir kisidir [ve bu kisinin
tagima sirasinda suya temas etmesi bile gerekli
degildir] (Talmud — Nida 9b; Rasi). {Aslinda
serpme iglemini dogrudan yapan kisi de dogal
olarak bu miktar tasir. Ama ¢nce de belirtildigi
gibi bu kigi tame olmadigina gore, ozellikle, bu
miktardaki suyu [aktif olarak serpmese bile]
“serpme amact diginda” tagiyan birinden
bahsedilmektedir. Pasuga yaptigimiz “[paklama
thtiyact digimda]” eklemesinin nedeni de budur
(Talmud — Yoma 14a; Rasi; Yad — Para Aduma
15:1). Ayrica dikkati ceken bir nokta, daha

once belirli bir aktiviteyi yapan kisiden

18

19

20

21
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18 Saf bir kisi, zufa otunu alip [bu] suya daldirir ve [suyu bununla,] ¢adirin, orada olan
tiim egyalarin ve insanlarin tizerine serper. [Ayni iglem, agik alanda] Kemige, oldiiriilmiig
birine, cesede ya da mezara temas eden icin [de uygulanir].

¥ Bu saf [kisi, bu suyu] tamenin iizerine {iglincii ve yedinci giinlerde serper. Yedinci
giinde onu pakladiktan sonra, [arman kisi,] giysilerini ve bedenini mikveye daldirir ve
aksamleyin [tamamen] armnmug olur.

20 «[Olit nedeniyle] Tame olup paklanmayan kisi, Tanrt'nin Kutsal Mekanr'nt [igine
girme suretiyle] tame yaparsa, o can, toplumun arasindan kesilip atilacaktir. Serpme suyu
[onun] tizerine serpilmemis [oldugu siirece, bu kisi] tamedir.

21 “[Bu, Bene-Yisrael] I¢cin ebedi bir kanun olacakuir.

“Serpme suyunu [paklama ihtiyac1 diginda] serpen kisi, [bedeninin yaninda] giysilerini
[de] mikveye daldirmalidir. Serpme suyuna [sadece] dokunan kisi ise [yalniz bedenini

mikveye daldirmalidir. Sonra her ikisi de] aksama kadar tame kalir.

18. Saf bir kisi — Biiyiik olasilikla bir Koen (Ibn
Ezra).

Zufa otunu — Ug dal (Sifre; Yad — Para Aduma 11:1).

Insanlarin — Tam ceviriyle “canlarm”. Ama bu
elbette insanlarnt kasteder; zira hayvanlar canl
olduklart siirece tame olmaz.

[Aymi iglem]... — Ceviri farkli durumlar1 bir-
birinden ayiracak sekilde serbestge yapilmugtir.
Tam geviri sdyledir: “Saf bir kisi, zufa otunu alip
[bu] suya daldr ve [suyu bununla,] ¢cadimn, orada
olan tiim esyalarn ve insanlarm, [ya da] kemige,
6ldiiriilmiis birine, cesede ya da mezara temas edenin
tizerine serper.”

19. Saf [kisi, bu suyu] tamenin iizerine ... ser-
per — Serpme suyu ile ilgili genel kanun 613 emre
dahildir. Mitsvat Ase No. 162 (Sefer Ahinuh).
Serpme suyu sadece ¢liidden kaynaklanan tumay
gidermekte etkilidir. Bu da s6z konusu kanunun
anlasilmaz yanlarindan biridir. Zira bu en giiglii
tuma oldugu igin, mantiken daha diisiik diizeyli
tumalar1 da gidermesini beklerdik. Ama Para
Aduma ile ilgili mantik aramanm yersiz oldugu
zaten bu konuya girigte kullanilan “Tora Hiikmii”
ifadesiyle agik bir sekilde belirtilmigtir. Her sey-
den &nce Para Aduma’nin kiillerinin hazirlanmast
ile ilgilenenler tame olmaktadir. Ama aym kiiller,
suyla kargtinldiktan sonra 6lii nedeniyle tame
birinin arinmasini saglamaktadir. Ote yandan bu
suyu tame kiginin {izerine serpme iglemini yapan
gorevli tame olmazken, ayni suya bu amag¢ digin-
da dokunan, hatta dokunmadan bile olsa belirli
bir miktarint tastyan kigi tame olmaktadir.
Boylelikle Kral Selomonun bile anlayamadigi bu
mitsvanin ardindaki mantik sadece Mosge
Rabenu'nun anlayabildigi bir sir olarak kalmistir.

Ukiincii — Yani “en erken tigiincti” (bkz. p. 11 agk.).

Yedinci giinde onu pakladiktan sonra — Bu
ifade, yedinci giinde yapilan serpme islemiyle bir-
likte, arinma siirecinin 6lii nedeniyle tame olmusg
kisilere ©zgii kisminin tamamlandigini belirtir
(Rasi). Ama ayrica, arinan kigi bunun ardindan
[diger her tiirlii tumadan arinmak icin yapilmast
gereken sekilde] mikveye dalmali ve tam armmma
icin giin batimin1 beklemelidir (Daat Mikra; bkz.
31:24).

20. [Olii nedeniyle] Tame... — Tora p. 13’te de
benzer ifadeler kullanmigtir. Olasilikla buradaki
tekrarm bir amaci, insan kemigi ya da mezara
temas nedeniyle tame olan kisinin de, dogrudan
cesede temas eden ya da onunla ayni ¢at1 alinda
bulunan kisi ile ayn1 konumda oldugunu vurgula-
maktir (Ibn Ezra; ayrica bkz. s.a.).

Paklanmayan kisi ... kesilip atilacaktir — Bu
yasak hakkindaki uyar1 5:3’te yapilmistit. Burada
ise yasagin ihlali durumunda hak edilecek
cezadan bahsedilmektedir. Séz konusu ceza
Karet'tir (genig bilgi i¢in bkz. Vayikra 7:20 agk.).

Pasuk burada “Is — [Yetiskin Bir] Kisi” sozctigiini
kullanarak, Karet cezasini gerektiren herhangi bir
ihlali yapan bir gocugun bu cezay1 gérmeyecegini
ogretir (Talmud — Arahin 3a).

Tanr’nin Kutsal Mekanr’ni ... tame yaparsa —
Tora daha 6nce p. 13’te ise “Tanr’'min Miskan'nu
... tame yaparsa” ifadelerini kullanmigtir. Her iki
ifade de gereklidir. Zira yasak sadece Miskan igin
sOylense, ayni yasagin Bet-Amikdas icin de gecer-
li olacagi kesin olmazdi Ciinkii Miskan’t Bet-
Amikdas’tan farkli kilan bir 6zelligi vardi: Ozel
mesh yagiyla takdis edilmisti. Dolayisiyla “Bet-
Amikdas mesh yagiyla meshedilmedigi icin onun-
la ilgili kural bu kadar agir olmasa gerek” diye

tigiiniirdiik. Diger yandan Tora bu yasag1 sadece
Bet-Amikdas igin soylemis olsa bu kez de “Bet-
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« Sonug. Hahamlarimiz'in aktardiklart bilgiye
gore tarih boyunca toplamda tam olarak dokuz
Para Aduma’nin kiilleri hazirlanmigtir. Bunlarin
ilki Moge zamaninda yapilandir. O zamandan, II.
Bet-Amikdas'in kuruluguna kadar olan dénemde
hep bu inegin kiilleri kullanilmigtir. Bu zamanda
Ezra Asofer ikinci kizil inegi hazirlamigtir.
Ezra'dan sonra, giiniimiize kadar olan dénemde
toplam dokuz kizil inegin kiilleri hazirlanmistir.
Keneset Agedola’nin son iiyesi olan Koen Gadol
Simon Atsadik ve Koen Gadol Yohanan ikiger
tane yapmiglardir. Sonra her biri Koen Gadol
gorevinde bulunmug olan Elyeoenay ben Akof,
Hanamel Amitsri, Yismael ben Piavi de birer
tane Para Aduma hazirlamiglardir [bu son
sayilanlarin ikisi, 420 yillik II. Bet-Amikdas done-
minde, bir yilin1 bile dolduramadan 6len Koen
Gadollar’dandir  (Tiferet Yisrael; bkz. Vayikra
16:13 agk.). Simon Atsadik kirk, Yohanan sek-
sen, Yismael ben Piavi ise on yil gdrev yapmustir]
(Misna — Para 3:5). Tarihin onuncu ve son Para
Adumasi ise, Masiah tarafindan hazirlanacaktir.
Hizla ve giiniimiizde olsun; Amen (Rambam).

20.

Ulusun hayatinda yeni bir donem baglamaktadir.
Onceki kisimlarda anlatilan olaylardan bu yana
neredeyse otuz sekiz yil gegmistir. Casuslarin nes-
lindeki 20-60 yag arasindaki tiim erkeklerin 6le-
cegine dair karar gergeklesmis ve yeni nesil 6n
plana ¢ikmugtir (bkz. p. 1 agk.). Tora bu noktadan
sonra, ¢dlde gegirilecek olan son yilda meydana
gelen olaylar1 anlatacak, bazi yeni emirleri
kaydedip, daha once verilen bazilarini ise
tekrarlayarak onlarin hakkinda yeni ayrintilar
verecektir.

1-2. Miryam’m o6limii ve su ihtiyact. Para
Aduma ile ilgili emir 1 Nisan 2449 tarihinde ve-
rilmig (Talmud — Gitin 60b) ve ilk olarak ertesi
giin uygulanmigtir. Miryam ise 2487 yilinin Nisan
ayinda Slmistiir. Tki konu arasinda kronolojik
olarak biiyiik fark olmasina karsin, Tora bu olay1
Para Aduma konusundan hemen sonra anlat-
makla bir mesaj vermektedir. Tipki korbanlar

gibi, tsadiklerin 6liimii de halk igin kefaret saglar
(Talmud — Moed Katan 28a; Rasi; Mizrahi; Sifte
Hahamim) [kizil inek alisilmig anlamda bir korban
olmamasina ragmen, korbanlarla bagdagtirilmistir
(bkz. 19:9 ack.). Ayrica Altin Buzag: giinahi igin
bir kefaret ©zelligi de vardir (bkz. 19:3 agk,;
Meam Loez)]. Bir tsadikin Tanri tarafindan alinig,
halk icin biiyiik bir eksiklik anlamina gelir. Bu
nedenle Tanr, tsadiklerin 6liimiinii, halk igin bir
kefaret olarak sayar.

1. IIk ayda — Coldeki kirkinct yilin bagi olan
2487'nin Nisan ayindan bahsedilmektedir (Ibn
Ezra; Ragbam). Dolayistyla Tora'da, 33:19-36'da
listelenen konaklama yerleri haricinde, aradan
gegen 38 yil zarfinda meydana gelen hicbir sey
kaydedilmis degildir. Bu da, bu siirede kay-
dadeger olaylarin olmadigini ve Mosge'ye gelip
bizleri de ilgilendiren tiim peygambersel
mesajlarin sadece yolculugun ilk bir buguk yili ve
son yil ile smirl oldupunu gosterir (Ibn Ezra).
Normal sartlarda yilin bu zamanmda ¢olde su
baskinlar1 olursa da, anlasildipi kadariyla o yil
kuraklik s6z konusuydu (Daat Mikra).

Yemek ve suyun bile Tann tarafindan kargi-
landig, seyrek olarak ¢ikilan yolculuklarin digin-
da yapacak bagka hicbir sey olmayan 38 yillik
uzun siire iginde Mose Rabenu, Aaron, Elazar ve
[tamar, yetmis ileri gelen ve halkin yonetimi ile
egitiminden sorumlu olan diger kisilerin énder-
liginde Tora siirekli ve yogun olarak dgrenilmis,
aslinda Avraam Avinu zamanindan beri temel-
leriyle bilinen Yahudilik halk tarafindan tam
olarak dziimsenmis ve yerlegmis bir yagam tarzi
halini almigtir. Dolayisiyla Tora ilk zamandan beri
sadece teorik egitim kaynagi olarak kalmamus,
halk tarafindan aktif bir yasam tarz1 olarak otur-
mustur. Bundan sonra kimse ortaya cikip yeni bir
kurali ortaya atamayacak, herhangi bir kuralin
daha 6nce olmadigmi sdylemeye cesaret ede-
meyecektir. Tora, bu sayede, en basta tesis edilen
bu temeller sayesinde, unutulmadan ve siirekli
dgrenilip, incelenip uygulanarak verilisinden
gliniimiize kadar ulagmistir.

Tsin ¢Sliine — Buras: Olii Deniz'in giineybatisinda

22
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22 «[Olii nedeniyle] Tame| olan kigi]nin dokundugu her sey tame olur. [Bu tame kisiye]
Dokunan da, [mikveye daldiktan sonra] aksama kadar tame olur.”

20

[97. Miryam’m Oliimii ve Su Stkintist]

! Ik ayda Bene-Yisrael Tsin coliine geldiler — tiim cemaat — ve halk Kades'te yerlesti.

Miryam orada 6ldii ve orada gomiildii.

bahsedildiginde, bir belirtme ¢n eki kullanilirken,
burada boyle bir ekin kullanimamasidir. Yani
ornegin yukarida “A-Soref — Yakan” (p. 8), “A-
Osef — Toplayan” (p. 10), “A-Nogea — Dokunan”
(p. 13) sozciiklerinin hepsinde “a” sesiyle nokta-
lanmug, belirtme amagh E 6n eki varken, burada
Tora A-Maze degil, sadece “Maze — Serpen”
demigtir. Belirtme ekinin kullanilmamasi, serpme
suyunu bu islemler dahilinde serpmekle gorevli
belirli kisiden degil, bu suyu sz konusu amacin
diginda, “serpecek miktarda kaldiran” herhangi
birinden bahsedildigine isaret eder (Aamek
Davar).}

Pasuk bu miktardaki suyu [dogrudan temas
etmeden bile olsa] tasiyan ile bu suya sadece
temas eden kigiler arasindaki tuma farkliligin
vurgulamaktadir. Tam ceviriyle “Serpme suyunu
serpen [=tastyan] kisi giysilerini mikveye daldwr-
malidir. Serpme suyuna dokunan kisi ise aksama
kadar tame kal”. Once de belirtildigi tizere giysi-
leri tame olan kiginin bedeni de mutlaka tame
olur. Ama bedeni tame olan bir kiginin giysileri
her zaman tame degildir. Bu dogrultuda pasugun
kullandip1 sozciiklerden, suyu tasryan kisinin
giysilerinin — ve dolayisiyla bedeninin — tame
oldugu anlagilmaktadir. Buna kargilik pasuk suya
dokunan kiginin [giysilerinden hi¢ bahsetmeyip,
onun sadece] “aksama kadar tame kalacagimni”
soyleyerek, [yalmzca] bedeninin tame oldugunu
ima etmektedir — ama giysileri tumadan etkilen-
mez (Ragi).

Her durumda tame bir kisi, bedenini mikveye
daldirdiktan sonra, heniiz tam olarak arinmig
degildir. Bu kigi tevul yom statiisiindedir (bkz.
Vayikra 7:7 ack.) ve [ayrica bir korban getirmesi
gerekmiyorsa] tam arinma icin giin batimin1 bek-
lemelidir — ve bu, sadece suya dokunan degil, onu
belirtilen miktarda tasryan kisi igin de gegerlidir.
Bu nedenle pasugun gevirisini, tiim bu imalari ve
kurallar1 yansitacak eklemeler egliginde diizen-
ledik. [Pasugun vermek istedigi anlami yanst-
madan birakilan tek ifade, aslinda tagryan kisiyi
kasteden “serpen kisi” sozleridir.]

22. [Olii nedeniyle] Tame — Ceviri Ragi’'nin
agtklamast dogrultusunda yapilmigti. Onceki

pasukta serpme suyuna temas ya da tagima
nedeniyle tame olan kisilerden bahsedilmektedir.
Ancak simdiki pasuk “tame kisi”den bahsederken
onlar1 kastediyor olamaz; ¢iinkii pasugun
devamindan da anlagildigi iizere, bu pasuktaki
tame kisi, kendisine temas eden bir insana da
tuma aktarmaktadir. Bir insana tuma aktarabile-
cek en diisiik tuma diizeyi Av Atuma’dir. Oysa
onceki pasukta sozii gecenler bundan daha diigiik
diizeyde [Rison Letuma diizeyinde] tamedirler.
Dolayistyla pasugumuzda 6zellikle “6liiye temas-
tan [ya da onunla ayni ¢at1 altinda bulunmaktan]
dolayt” tame olmug birinden bahsedilmektedir.
Ceviriye “[6lii nedeniyle]” ifadesini eklememizin
nedeni budur (Rasi).

[Kisi] — Bir Yahudi.

Her sey — Ya da “herkes” (Talmud — Avoda Zara
37b, Rasi 0.a.).

[Bu tame kisiye] Her dokunan — Pasuk sadece
“her dokunan” demektedir. Bu “tliiye dokunan”
anlaminda olamaz; ¢iinkii boyle birinin yedi giin
boyunca tame oldugu p. 11'de zaten sdylenmistir.
Dolayisiyla “6lii nedeniyle tame olmus kisiye
dokunan” anlami kastedilmektedir. Bu da, oli
nedeniyle tame olmug kisinin bagl bagina “Av
Atuma — Temel Tuma Kaynag” [tam anlamiyla
“tumanin babas1”] diizeyinde bir tuma kaynagi
oldugunu gosterir. Zira bir bagka insani tame
yapabilecek tuma giicii sadece bu diizeydeki bir
tuma kaynaginda mevcuttur. Onun bu duruma
gelmesine bir ceset neden olduguna gore, Tora
bize burada bir cesedin 6zel konumunu &gret-
mektedir (Sefer Zikaron). Bir ceset, “Avi Awot
Atuma — En Temel Tuma Kayna@'dir [tam
anlamiyla “tumanm biiyiikbabasi”]; yani tiim
temel tuma kaynaklarindan bile daha giiglii olan,
6zel konumlu bir tuma kaynagidir (Sifre 130; Rasi).

Aksama kadar tame olur — Dolayisiyla ceset
nedeniyle tame olmug kisinin Para Aduma’nin
kiilleriyle yapilan yedi giinliik bir arinma siirecin-
den gegmesi gerekirken, bu kisiyle temas etmis
ikinci bir kiginin tumast ise daha hafiftir ve mik-
veye daldiktan sonra giin batimiyla birlikte
ortadan kalkar.
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caba, hicbir pismanlik ve hichir aci olmaz
(Resise Layla 56).

2. Cemaat i¢in su yoktu — Miryam'in 6liimiin-
den hemen sonra su sikintist yagandigini gorii-
yoruz. Bu da, halka kirk yil boyunca ¢olde su
saglayan mucizevi kuyunun, Miryam'in ugruna
verildigini gosterir (Talmud — Taanit 9a; Ragi). S6z
konusu kuyuya “Beer Miryam — Miryam'in
Kuyusu” admin verilmesinin nedeni budur (bkz.
10:21 agk.). Miryam 6liince bu kuyunun suyu
kesilmigtir.

Tora, Mose'nin (Devarim 34:8) ve Aaron’un
(20:29) oliimlerinden sonra halkin agladigini
agik bir gekilde sylerken, Miryam'in 6limiinden
sonra bdyle bir seyin olup olmadigini kaydet-
memektedir. Hahamlarimiz, halkin Miryam’'in
degerini takdir etmeyip, onun ardindan gerektigi
sekilde yas tutmamasi nedeniyle, onun onuruna
verilen suyu hak etmedigini gosterdigini, suyun
da bu yiizden kurudugunu gretirler (Algeh).

Miryam'in 6liimiiyle, simdiki bolimiin arka
arkaya verilmesinin olast bir bagka amaci da,
burada halkin liderligi ile gorevlendirilmis olan
bu ti¢ kardeglik biyiik ekibin 6liimlerinin arka
arkaya verilmesidir. Miryam o6ldiikten sonra, sira
Mose ile Aaron’un 6liimiine yol agan bu olay:
aktarmaya gelmistir (Ibn Ezra). Aaron’un oliimi
de bu perasanm iginde anlatilacaktir. Mose'nin
oliimii ise Tora'nin en sonundadir. Sonug olarak
bu ii¢ kardes ayni yil icinde Slmiiglerdir.

Mose ve Aaron’a karst birlestiler — Tam
ceviriyle “toplandilar”. Tbranice Vayikalu. Ancak
bu sozciik, tek bagina degil de, yaninda “Al —
Ugerinde, Yannda, Yakiunda” edatyla geldigi
zaman, digmanca bir toplanist tanimlar (Daat

Mikra; krs. 15:3).

3-5. Halkin protestosu. Coliin ortasinda susuz
kalmig koskoca bir halkin panigi anlayigla
kargilanabilir. Ancak bu hararet ile kendilerinden
onceki nesillerin giinahlarin1 aynen tekrarla-
malar1 kabul edilir sey degildir. Yine de, bu boliim
boyunca Tanri'min herhangi bir 6fkesine ya da
halka yonelik bir cezaya rastlamiyoruz. Nitekim
buradaki protestolar ile nceki nesillerin gikayet-

leri kargilagtirildiginda, aradaki bazi farklar ortaya
gikacaktit. Insanlar, atalarinin yaptiklari gibi,
kendilerine mucizevi olarak verilen et veya
Man’m tadi hakkinda sikdyet etmemigler, bu
konuda nankoérlitk etmemislerdir. Rasi’nin isaret
ettigi {izere, halk 6lmekten c¢ok, “susuzluktan
Slmekten” korkmakta, “mutlaka 6lmemiz gere-
kiyorsa, bari berbat bir 6liim nedeni olan susuz-
luktan degil, kardeslerimizin Tanr’'nmin Huzu-
ru'ndaki 6liimleriyle 6lelim” demektedir. Ayrica
her ne kadar Misir’dan cikartildiklar igin sikayet
eder goriiniiyorlarsa da, geri dénme yoniinde
herhangi bir istekte bulunmamaktadirlar.
Yakinmalarinin sebebi, Misir’dan cikartilmig
olmalar1 degil, “bu berbat vyere” getirilmis
olmalaridir. Neden su gibi temel yasam kaynak-
larinin mevcut oldugu bagka bir rota secilme-
diginden sikayet etmektedirler. Sonuc olarak
insanlarin hakli bir gikdyeti oldugunda, bunu
olmasi gerekenden daha sertge dile getirseler bile,
Tanr1 onlara tahammiil gosterir (Or Ahayim).

3. Halk Mose ile tartigt1 — Col yolculuklarinin
en baginda su sikintist bag gosterdiginde de halk
aynusini yapmugtir (Semot 17:2).

Tanr’nin Huzurw'ndaki 6liimiiyle — Alternatif
olarak “Keske Tanri’'min Huzuru'nda kardeslerimizin
oliimiiyle olseydik”. Targum Onkelos ve Ragi’yi
takiben “slhimiiyle” seklinde gevirdigimiz BiGva
sozciigi tam olarak “tikenmek”, “bitmek”
anlamimdaki Gava kokiinden gelir. Ibn Ezra'ya
gore ceviri “keske... kardeslerimiz oldiigiinde élsey-
dik” seklindedir. Buradaki dilbilgisel goriig
ayrihginin disinda her iki goriise gére de burada
sikayet eden halk, susuzluktan 6lmektense, kirk
yillik ¢6l yolculugu sirasinda Slmeye mahk(m
olmug kigilerin 6liim sekliyle Slmeyi tercih ettigi-
ni sdylemektedir (Rabenu Behaye). Bagka bir
goriise gore ise tercih ettikleri olim sekli,
Korah'in yandaglarinin  8liimlerine yol acan
Tanrisal ategtir (bkz. 16:38.; Daat Mikra). Halkin
bu endigesi susuzluktan 6lmeyi cok berbat bir
oliim sekli olarak gordiiklerini ortaya koymak-
tadir (Ragi). Susuzluktan 6lmeyi ayni zamanda
insan igin agagilayic1 grmektedirler; zira siradaki
pasukta belirttikleri tizere “siiriileriyle birlikte”,
yani hayvanlarla ayni gekilde 6lmek giiglerine
gitmektedir (Daat Mikra).
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? Cemaat i¢in su yoktu; [bu yiizden] Moge’ye ve Aaron’a kargt birlestiler.
3 Halk Mose ile tartisti. Soyle dediler: “Keske kardeglerimizin Tanri'nin Huzuru'ndaki

oliimiiyle olseydik!

kalan bir bolgedir. Anlagildigi kadariyla Paran
¢olii olarak bilinen genis ¢olliik bolgenin bir kis-
midir ve Kades buradadir (Daat Mikra; bkz. 13:3
ack.). Bazi kaynaklar bunu “Palmiye Colii” olarak
cevirirler (Aderet Eliyau).

Tiim cemaat — Bu ifade, cemaatin biitiinliigiinii
ifade etmektedir. Bagka bir deyisle cemaat bu
noktada, artik eksilmeyecek bir biitiin haline
gelmistit. Yani casuslarin sebep oldugu giinah
sonrasinda verilen, 20-60 yagindaki erkeklerin
colde oliip Erets-Yisrael’e girememesi konusun-
daki karar (14:35) artik tamamen uygulanmigtir
ve cemaatte bundan bdyle bir eksilme olursa bile
sebebi bu karar olmayacaktir (Midras — Tanhuma
14; Rasi; Ibn Ezra; Mesieh Ilemim; bkz. p. 22
ack.). Sonug olarak ¢oldeki kirkinci yila gir-
ilmistir.

Alternatif olarak burada stz konusu ifadenin kul-
lanilmasinin amaci burada anlatilan sikayette
tiim halkin aktif oldugunu vurgulamak da olabilir
(Ramban).

Kadeg’te — Bkz. 33:36. Ayrica bkz. Beresit 14:7,
16:14 ve 20:1. Burasi, casuslar gonderildiginde
halkin konaklamig oldugu Kadeg Barnea’dan
farkli bir yerdir (Ramban; Rabenu Behaye; bkz.
12:16 ve 13:3 agk.). Aramca terciimeler, Kadeg'i
“Rekem” olarak tanimlar. Burasi giiniimiizde
Urdiin topraklarinda yer alan antik Petra kentidir
(Beresit 14:7 ack). Daha yakin dénem aragtirma-
cilart ise Kadeg'i, Tel Kadirat kenti ile bagdagtir-
maktadir (Daat Mikra).

Orada 6ldii ve orada gomiildi — “Oldikten
sonra hemen gomiildii”. Bir cenaze gecikti-
rilmemeli, 6lmiis kisi bir an ©6nce topraga
verilmelidir.

Baz1 kaynaklara gére Miryam'in 6liim tarihi 1
Nisan 2487'dir (Seder Olam 9; Midras Agadol;
Josephus Flavius, Eski Doénemler 4:4:6).
Baskalarina gore ise Miryam 10 Nisan'da
olmiistiir (Megilat Taanit 13; Targum Yonatan;
Orah Hayim 580:2). Bir goriige gére 1 Nisan'da
Bene-Yisrael Kadeg'e gelmis, 10 Nisan'da da
Miryam olmiistiir  (Salselet Akabala; Seder
Adorot). Edom kralina mesaj génderilmesi de (p.
14) yaklagik olarak ayni giinlerde gergeklesmistir.
Josephus’a gore ise Edom'la kargilasma

Miryam'in  6liimiinden 6nce gergeklesmistir

(Eski Dénemler 4:4:5).

Pasuktaki “Sam — Orada” sozciigi, bu pasukta
anlatilmak istenenler agisindan gereksiz yere
tekrarlanmaktadir. Bu gibi bir¢ok durumda
oldugu gibi, fazla olan Sam sozciigii, Tora'nin
bagka bir yerindeki, yine o pasukta anlatilmak
istenenler agisindan gereksiz bir sekilde yer alan
bagka bir Sam sozciigii ile baglanti kurma
amacindadir. Bu s6zciik hem Mose’nin (Devarim
34:5) hem de Aaron'un (p. 28) oliimii ile ilgili
olarak [ilk bakista] gereksiz kullanilmaktadir.
Tora hem Moge'nin (Devarim 34:5) hem de
Aaron’un (33:38) 6liimiiniin “Al Pi Asem — [ Tam
ceviriyle] Tanm'min Agzyla” [deyimsel ceviriyle
“Tanm'min Sézii tizerine”] gerceklestigini belirt-
mistir. Bu ifade, 5liimiin “Mitat Nesika — Opiiciik
Oliimii” [=Tanr'min opiiciigiiyle gerceklesen
olim] seklinde gerceklestigine isaret eder
Dolayisiyla burada fazladan kullanilan Sam
sozcligi Moge ve Aaron’la ilgili kullanildig: yer-
lerle baglanti kurarak, Miryam'in Sliimiiniin de
ayni sekilde gergeklestigine isaret etmektedir
(Talmud — Moed Katan 28a; Rasi).

Mitat Nesika, Oliim Melegi'nin aracihgi olmadan,
dogrudan Tann tarafindan gergeklestirilen dlimii
tanumlar (Talmud — Baba Batra 17a; Rabenu
Behaye). Alternatif olarak bunun anlami, 6len
kiginin ruhunun, Tanri’nin Kutsal Mevcudiyeti
Sehina’nin kutsiyeti ile kenetlendigi seklinde ola-
bilir (Rambam, More Anevohim 3:51). Talmud
(Berahot 8a) bunu en arzu edilir 6liim sekli olarak
tanimlar:  “tereyagindan kil geker gibi”
[Talmud'un deyimiyle “siitten kil ceker gibi”].
Bunun anlami ruhun bedeni higbir direng
olmadan terk etmesidir.

Rabi Tsadok Akoen su aciklamayr yapar: Insan
bu diinyada ne kadar ¢ok giinah isler ve ruhu bu
diinyanin zevkleriyle ne kadar yakin baglanti
kurarsa, fiziksel yasamdan ayrilmak da ayni dere-
cede zor hale gelir Hahamlarimiz, fiziksellige
tamamen bagimli hale gelenler icin 6liimii bir
koyunun yiinlerine takilmig olan dikenleri
oradan ¢ekip ayirmaya benzetirler. Ancak Mose,
Aaron ve Miryam gibi, yeryiiziindeki konakla-
malart boyunca safliklarini koruyabilmis olan
biiyiik insanlar icin, ruhlart bu diinyadan ayrilip
manevi Kaynagi ile tekrar birlestigi zaman hicbir
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Kayaliga — Ibranice El A-Sela. Buradaki Sela
sozcigl, tek bagina duran bir kayadan ¢ok,
topraga bagh bir kaya kiitlesini ifade eder. Tanr
sadece Sela dememis, s¢z konusu kayaligin belir-
li ve bilinen bir kayalik oldugunu belirten bir 6n
ekle A-Sela [Ing. “the rock”] sozciigiinii kullan-
mistit. Dolayistyla bu, Sylesine bir kayalik degil,
herkesin tanidip1 bir kaya kiitlesidir. Basit anlam-
da, bahsedilen, onlarin en yakminda bulunan
(Ramban) ya da Tanr1'nin géstermis oldugu belir-

li bir kayadir (Ibn Ezra).

Ote yandan Hahamlarimiz, Tanr'nin stk stk
mucizevi sularin kaynagi olarak kullandigi bir
kaya yarattigim Ogretirler. S6z konusu kayalik
Misna’da “Pi Abeer — Kuyunun Agn” olarak
adlandirilir ve Miryam'in onuruna halka eglik
eden kuyuyu tanimlar. Bu kuyu, Yaratiligin
altinci giiniinde, Sabat baglamadan kisa bir siire
dnce yaratilan on mucizevi seyden biridir (Misna
— Pirke Avot 5:8). Kuyu Tora'da dort farkli yerde
kargimiza ¢ikmaktadir. Avraam'in evden uzak-
lastirdigi Yismael, annesi Agar’la gittigi ¢olde
susuzluktan Slmek {izereyken bir melek gelip
Agar’a bu su kaynagini gostermigtir (Beresit
21:19). Refidim'de bag gosteren susuzluk iizerine
Tanrt Moge’ye bir kayaya asastyla vurarak su
¢ikarmasini emretmistir (Semot 17:6). Bu ayni
kayadir. Yine ayn1 kaya, Miryam hayatta oldugu
siite icinde, halka yolculuklari boyunca eglik
ederek bol su saglamigtir. Simdi o Sliince su ver-
meyi kesmis ve halk susuz kalmistir (Rabenu
Behaye). Bu noktada Tanri, tekrar bu kayadan,
bu kez Moge’nin onuruna su ¢ikaracaktir.

Konugun — Basit anlamda Tanri, Mose ile

Aaron’a dogrudan kayaliga konugmalarini emret-
mektedir. Ama onlar bunu yapmadiklar1 igin ceza
gormiiglerdir. Ragi'nin bu agiklamasi en ¢ok bili-
nen goristiir. Ancak farkli goriisler de vardir.

Ifade “onlarm huzurunda kayalik hakkinda konusun
— herkese hitaben Tanr’'nin bu kayalardan su
cikacagimi sdyleyin” veya “cemaati kayaliga topla
ve dnlerinde konusun, [kayalik] suyunu wverecek”
seklinde de degerlendirilebilir. Bu goriig dogrul-
tusunda Mose ve Aaron’a, “kayaya hitap
etmeleri” emredilmis degildir. Tanri, Mose’ye
asay1 almasini sylemistir; zira daha dnce oldugu
gibi burada da kayalara vurmasi gerekecektir
[yani bu kaniya gore, hatalari, kayaya konugmak
yere vurmak degildir]. Ama bunu yapmadan
once halka bu kaya ile ilgili, yani bu kaya ile
gerceklesecek mucize ile ilgili bir konugma yap-
malar1 gerekecektir. Sonra da kayaya vuracaklar
ve su cikacaktir (Ramban).

Bir agiklamaya gore buradaki “konusun” sozciigii
ile kastedilen, “herkesin bulundugu bir ortamda,
kayanin oniine gidin ve orada Tora’min bir
konusunu toplu halde ¢grenin” anlamidir. Ancak
halkin baskist ile Moge bunu yapmamig ve
Tanr’nin Ismi kutsanmamigtir (Meam Loez).
Mose ile Aaron'un hatalart hakkindaki diger bazi
goriigler igin bkz. p. 13 agk.

Targum Yonatan bu pasukla ilgili olarak, agikla-
mali ve konuya farklt bir bakig katan su geviriyi
yapar: “lkiniz, halkin gdzleri 6niinde, kayaliga
Tanrt'nin Biiyiik ve Acik Ismi ile bir yemini kabul
ettirin. Suyunu versin. Ve suyunu citkarmayi red-
dederse sen elindeki asayla ona vur”.



Hukat 395

20:4-8

*Hem, Tanr'nin toplumunu neden bu ¢éle getirdiniz? Biz ve siiriilerimiz dlelim diye mi?
> Ve bizi neden bu berbat yere getirmek iizere Misir’dan cikardiniz? Ne ziraata uygun

bir yer, ne de incir, asma ve nar [var]! Icecek su [bile] yok

'))

Mose — ve Aaron — toplum|sal tepki] nedeniyle Bulusma Cadir’'nin girigine geldi ve
[ikisi] yiiz tstii kapandilar. Tanri’'nin Onuru onlara gériindi.

[98. Kayadan Su]

" Tanry, Mose’ye konusarak soyle dedi:

s “Asay1 al ve cemaati topla — sen ve agabeyin Aaron. Onlarin gozleri éniinde kayaliga
konugun ve [kayalik,] suyunu verecektir. [Boylece] Onlar igin kayaliktan su cikaracak,

cemaate ve siiriilerine igireceksin.”

4. Getirdiniz — Hitap Mose ve Aaron’a yonelik-
tir; zira yukarida halkin onlara kargt birlestikleri
soylenmektedir (p. 2). Halkin Mose ile birlikte
sorumlu gordiigii Aaron’un ismi, Moge ninkiyle
birlikte p. 2, 6, 10 ve 12’de agik bir gekilde
gecmekte, simdiki ifadenin yaninda siradaki
pasukta da ima edilmektedir. Ancak “Halk Mose
ile tarugt” (5.p.) sozlerinden anlagildigi kadariyla
Mose'ye yonelik sikayet daha siddetlidir (Ibn
Ezra). Bu nedenle Tanri, bu protestolara cevap
verecek iglemi yapmak igin 6zellikle Mose’yi
gorevlendirmis, Aaron'u da onun yanma kat-
migtir (p. 7-8). Her durumda halkin sikayet-
lerinin asil muhatabinin Tanri oldugu agikur.
Gergi onlar casuslarin zamanindaki giinahi
(14:3) tekrarlamayip, orada ve Korah'in isyanin-
da verilen cezalardan korkarak Tanri’dan agik bir
sekilde bahsetmemiglerdir. Fakat Tora, onlarin
asil sorunlarinm Tanri ile oldugunu, konunun en
sonunda vurgulamaktadir (bkz. p. 13; Daat Mikra).

Biz ve siiriilerimiz &lelim diye mi? — Tam
ceviriyle “orada [=célde] élmek icin mi — biz ve
stiriilerimiz?”.

5. Bizi neden... Misir’dan ¢ikardiniz? — Bu
sozler de, suglamanin ilk planda Mose'ye yonelik
oldugunu gdstermektedir. Nitekim  halk:
Misir’dan cikardigr sdylenen kisi her zaman Moge
olmustur (bkz. Semot 32:1). Benzer bir “sugla-
mayt” Datan ile Aviram da yapmglardir (16:13-
14). Yine de, Misir’dan Cikig'm istiinden gegen
kirk sene sonra, o neslin 6n plandaki yas grubu
da dlmiisken, simdiki neslin 6zellikle “Misir’dan
¢ikarilmig” olmaktan yakinmasi, olasilikla gercek
bir sikayet degil, sadece kendi babalarinin gikayet
ederken defalarca kullandig1 bu tezi, “her zaman
gecerli olan bir gikAyet bahanesi” olarak
gormelerinin  bir sonucudur. Zira bu nesil
Misir’'dan gikanlar arasinda ya yoktu, ya da o
zamanlar daha cocuk vyastaydilar; bu nedenle
Misir’a yonelik ozlemleri gergek bir dzlemden
ok, hayal giiglerinin bir iirtintdiir (Daat Mikra).

Ne ziraate uygun bir yer, ne de incir ... [var] —
Krs. Targum Onkelos. Alternatif olarak “ziraate
wygun bir yer degil; incir, asma ve nar [yetistirmeye
de uygun degil]”. Tam geviriyle “tohum yeri degil —
ve incir, asma ve nar”.

Bu sikdyet, Datan ve Aviram'in ¢ne siirdiileri
yakinma ile benzerlik tagimaktadir. Onlar “tarla
ve bag” olan bir yere getirilmediklerini belirterek
isyan etmiglerdir (16:14). Burada da halk ¢6liin
“ziraate uygun bir yer”, yani “tarla” olmadigin
sdylemekte, incir, asma, nar gibi elle tutulur agag
meyvelerinin de bulunmadigini, yani buranin bir
“bag/bahce”yle taban tabana zit oldugunu belirt-
mektedirler.

6. Toplum[sal tepki] nedeniyle — Krs. Ibn Ezra;
krs. Semot 17:4. Tam geviriyle “toplumun éniin-
den” ya da “toplumun yiiziinden”.

Yiiz istii kapandilar — Tam ceviriyle “yiizleri
iistiine diistiiler”. Yani “dua etmek (Ibn Ezra;
Ralbag; Rabenu Behaye), Tanrr'dan haber almak
(Ibn Ezra; bkz. Beresit 17:3; Yehezkel 1:28) ya da
protestoculart yatigtirmak (Ralbag) igin yere
kapandilar” (krs. 14:5, 16:4 ve 16:22). Tanr’'nin
cevabi, Tanri'nin Mose'ye 38 yillik aradan sonra-
ki ilk hitab1 olabilir (Talmud — Taanit 30b; Vayikra
1:1, Torat Koanim o.a.). Bkz. Devarim 2:16.

Tanr’nin Onuru onlara goriindii — Yani “Mose
ile Aaron’a gériindii” — ama halkin geri kalanina
goriinmedi (Rabenu Behaye).

8. Asay1 — Bir goriige gore bu, Aaron’un, Kodes
Akodasim’e yerlestirilmis olan asasidir (bkz. 20:9,
17:25; Ragbam; Hizkuni; Keli Yakar; Zera Berah
7). Bagka bir goriige gore ise Moge’nin, normalde
Miskan’in iginde tutulan asasindan bahsedilmek-
tedir (Lekah Tov; Abravanel; krs. Targum Yonatan).
Asanin iizerine Tanr’nin Ismi hakkedilmigtir
(Midras Agada). Bir goriige gore ise Tanr1 Moge’ye
kendi asasini almasini sdylemig, ama Mose
Aaron’un asasini almugtir (Tsafenat Paaneah).
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9. [Tanr’nin] Kendisine emretmis oldugu
tizere — Tora bu ifadeye 6zellikle bu noktada yer
vererek bir imada bulunmaktadir. Moge sadece
bu noktaya kadar Tanr’'nin emrini yerine getir-
mistit. Bundan sonra yaptiklari ise Tanri’nin
emrine bire bir uygun degildir (Daat Mikra).

Tanr’nin Huzuru'ndan — Moge asayi, Kodes
Akodagim’de  stirekli olarak durdugu, Aron
Aberit'in 6niindeki yerinden almigtir (Ibn Ezra).

10. Halki kayaligin oniine topladilar — Burast
Tora'daki, belirli bir mekanin, kapasitesinin ¢ok
iistiinde insan1 alabildigi mucizevi 6rneklerden
biridir (Midrag — Vayikra Raba 10:9; Rasi). Zira
600.000 yetiskin erkegi iceren ¢ok biiyiik niifuslu
bir toplulugun tek bir kaya kiitlesinin 6niinde
toplanabilmesi, mucize olmadig1 takdirde
miimkiin degildir (Minhat Yeuda; Sifte Hahamim).
Bunun gibi bagka 6rnekler Semot 9:8, Vayikra
8:3 ve Yeosua 3:9’da goriilmektedir.

Asiler — Ibranice A-Morim. Rasi bu sozciik icin
i¢ olasilik 6ne siirer: [1] “Asiler”. [2] Bu
sozcligiin - Yunanca'daki benzerinden yola
cikarak: “Aptallar”. [3] “More — Ogretmen”
sozctigiine bagh olarak “dgretmenlerine 6gretmeye

kalkisanlar!”. Yani “Ogretmenlerine gereken
saygiy1 gdstermekten aciz kiistah insanlar”.

Bir goriise gore, Mose'nin cezalandirilmasinin bir
nedeni burada halka “asiler” diye hitap etmesidir.
Opysa Moge'nin, Avraam, Yitshak ve Yaakov’'un
cocuklarina bu gekilde hitap etmemesi gerekirdi
(bkz. Devarim 1:1 ack.). Ibn Ezra bu agiklamay1
kabul etmez; zira Moge daha ileride de halka
hitap ederken benzer sozciikler kullanmigtir
(Devarim 9:7, 9:24 ve 31:27). Bazilarina gore ise
burada sorun ne séyledigi degil, nasil sdyledigidir.
Mose daha ileride benzer sozleri, sakin bir tavirla
ve gegmisten ders verme amaciyla sdylemigtir.
Ama buradaki problem, 6fkesine hakim olama-
masindan kaynaklanmaktadir. Ancak bagkalart
bu goriigii de reddederler ve Moge'nin burada da
Otkeyle degil, terbiye amaciyla bu sozleri kul-
landigint belirtirler ve ayrica bunun Aaron’un da

cezalandirilmast igin sebep olmadigina isaret
ederler.

Sonug olarak, Hahamlarimiz'm gesitli acikla-
malar yaparken, aslinda kendileri de bu agikla-
malarinin girtitiilebilecek taraflarinin bilincinde
olmalarina kargin, yine de bundan kaginmadik-
larin1 goriiyoruz. Zira Hahamlarimiz'm bir amaci
metin hakkinda aciklayici bilgiler vermek iken,
belki de bundan ¢ok daha dnemli olan diger bir
amaci da bizleri egitmektir. Dolayisiyla verdikleri
agiklamalarda 6nemli olan, bize hangi mesajt ver-
mek istediklerini yakalamaktir.  Ornegin
bahsedilen iki agiklamadan &grenilecek bazi nok-
talar goyle siralanabilir: [1] Bene-Yisrael,
Avraam, Yitshak ve Yaakov'un torunlaridir ve
hata yapsalar, hatta berbat giinahlar igleseler bile,
onlara olumsuz sdzlerle, kiiciik diigiiriicii sifatlar-
la hitap etmek ciddi bir ihlaldir. Hahamlarimiz'in
soyledikleri gibi: “Afilu Sehata, Yisrael U — Hata
islemisse bile, o Yisrael'dir [ve ona saygida kusur ede-
mezsin]”. [2] Herhangi bir konusmada ne
soylediginiz degil, nasil soylediginiz 6nemlidir.
Bazen insan sakin ve sevecen ses tonu kul-
landiginda, agir sozler sdylese bile kargisindaki
onun kendi kotiiliigiint degil, iyiligini istedigini
anlayabilir. Buna kargilik bir kisi, hi¢c kirici
olmayan sozleri ¢ikisan ve suglayict bir tonda
soylerse, karsisindakinin alinmasina yol agabilir.

Bu kayaliktan m1 su ¢ikaralim? — Midras agik-
lar: Miryam 6lmeden 6nce halka su saglayan
kaya, diger kayaliklarin arasinda bir yere
karigmistir ve Mose ile Aaron onu bulmakta
giiclik cekmektedirler. Ancak halk baskisint art-
tirir. “Hangi kayadan oldugu ne fark eder? Bize su
verin!” demektedirler. Olasilikla halk, biraz da
Mose'yi ve hatta belki de Tanti'y1 test edercesine
bagka bir kayay1 gostermisler ve “bize bu kayadan
su ¢ikarin” diye meydan okumuglardir (Mizrahi;
Sefer Zikaron). Mose'nin cevabr ise sert olmustur:
“Simdi dinleyin asiler [ya da aptallar]! Size bu [gos-
terdiginiz] kayadan mu su cikaralm? Bunu nasil
yapabiliriz ki? Tanr1 bize bagka bir kayadan su
¢ikarmamizi sdyledi. Bize emretmemis oldugu bir
kayadan su cikarabilir miyiz?!” (Rasi).

10
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? Mose, [Tanri’nin] kendisine emretmis oldugu tizere, asay1 Tanr’’'nin Huzuru'ndan aldi.
10 Mose ve Aaron toplumu kayaligin 6niine topladilar. [Moge] Onlara “Simdi dinleyin
asiler!” dedi, “Size bu kayaliktan m1 su ¢ikaralim?”

Suyunu verecektir — Ya da “sularmu verecektir”.
Bagka bir deyisle su bagka bir yerden gelip
kayadan ¢ikmayacak, tamamen kayadan kay-
naklanacaktir (Rabenu Behaye).

Tanr1, Moge'ye kayaliga konusmasini séylemesine
ragmen, bu konusmada ne soyleyecegini belirt-
memistit. Bu a¢idan belki de “suyunu verecektir”
sozleri, “kayaliga konugun, suyunu versin” seklinde
de anlagilabilir. Yani bu bakigla Mose kayaya
“suyunu ver” diyecektir (Daat Mikra).

Tora'nin mucizelerini dogal olaylarla aciklayarak
bunlarin mucizeviligini inkar etme hevesindeki
bazi aragtirmacilar, burada kayadan suyun cik-
masina da kendilerince bir aciklama getir-
miglerdir. Sinay yarimadasinda bulunan &zel bir
tebegir kayast damlalar halinde su verir ve st
tabakasini yaracak kadar hizli bir vurug, kayanin
icinde birikmis olan suyun digart akmasini saglar.
Séz konusu aragtirmacilar, buradaki olaymn da
ashinda bir mucize olmadigini, sadece bahsedilen
tirde bir kayadan bahsedildigini 6ne siir-
miislerdir. Oysa burada anlatilan kayadan suyun
¢tkmast mucizesini jeolojik tezlerle aciklamak
miimkiin degildir. Béyle kayalar mevcut olsa bile,
birkag¢ milyon insan ve devasa siiriilerden olugan
biiyiik bir toplulugun su ihtiyacini kargilayabilir-
ler mi? Dahast, bunu bilen sadece Moge miydi? O
kadar insan icinde Moge’den baska bunu akil
edebilecek tek kisi gikamaz miydi? Kisacast, bu ve
benzeri bircok “gercekci” yaklagim, aslinda
gercekgilikten daha uzaktir (Daat Mikra).

Onlar i¢in kayaliktan su ¢ikaracak[sin] -
Tanr’'nin mucizesiyle kaya suyunu verecektir,
ardindan Mose peygamberlik giictiyle bu suyun
halkin tiim kesimlerine ulagmasini saglayacaktir

(Rabenu Behaye).

Cemaatine ve siiriilerine — Tanri’'min burada
siiriilerden bahsetmesine gerek yoktur; zira p.
11’de kayadan su ciktiktan sonra hayvanlarin da
su igtigi acik bir gekilde sdylenmektedir. Ancak
Tanr’'nin burada hayvanlardan yine de bah-
setmesi, Bene-Yisrael'in servetine deger verdigini
ve merhamet ettigini gosteren Orneklerden
biridir (Midras — Tanhuma 9; Rasi; Maskil Ledavid.
Krs. Vayikra 14:36). Ayrica bu bolim icinde
stiriilerden tam ii¢ kez bahsedilmektedir. Bu da,
kayadan ¢ikan suyun ne kadar bol olmasi gerek-
tigine dair bir vurgudur (Daat Mikra).

Ibranice Et Aeda VeEt Beiram. Halk kendisi ve
stirtileri igin susuzluktan yakindigi zaman ise
“Anahnu Uv’irenu — Biz ve stiriilerimiz” demistir.
Arada bir nians goze carpmaktadir. Tanri’nin
buradaki cevabinda iki kez bulunan Et sozciigii,
yakinmada yer almamaktadir [ayn1 durum suyun
ciktigr p. 11'de de goriilmektedir]. Bu farklilik
dikkat gekicidir. Et sozctigt “cemaat” ve “stiriileri”
sozciikleri arasinda ayirici bir etkendir. Insanlar
su istediklerinde, bu sozciigii kullanmayarak
kendilerini hayvanlarla esdeger gdstermigler, suya
olan fiziksel bagimliligin tiim canli varliklarda
ayni oldugunu ima etmiglerdir — ama Tanr1 bunu
reddettigini gostererek Et sdzciigiine yer vermek-
tedir. Halkin bir geyi anlamasini istemistir:
Besinlerde insani besleyecek ve doyuracak
manevi bir bereket vardir ve bunu kavrayabilme
acisindan insanlar, hayvanlardan ¢ok farklidir. Bu
nedenle Et sozciigiinii kullanarak suyu insanlarin
icigiyle, hayvanlarin igisi arasmnda bir fark olmasi
gerektigi mesajin1 vermistir. Yine de ne yazik ki,
Mose ile Aaron, Tanr’'nin 6ngordiigii sekilde
O'nu halkin gézii 6niinde kutsal kilmaktan geri
kalmiglar (bkz. asagidaki cesitli agiklamalar),
halk da bu nedenle s6z konusu kutsiyet mesajmi
alamamigtir. Sonug olarak suyu igmelerinde,
Tanri’'nin bekledigi ayrimi yapamamiglar, bu
nedenle de Tora p. 11’de onlarm suyu igmelerini
tanumlarken, “cemaat” ve “stiriileri” sozciikleri
arasinda Et sozciigiinii yerlestirmemigtir (Meseh

Hohma).

Igireceksin — Ya da “cemaati ve siiriilerini sulaya-
caksm”.

9-13. Mose ve Aaron’un hatalari. Kendisine
emredildigi sekilde, Moge asay1 alip, Aaron’la bir-
likte cemaati toplar. Halka kayadan su ¢ikaracak
ve bodylece Tanri’min Ismi toplumun gozleri
ontinde kutsal kilinacakti. Mose kayadan su
cikarmayr bagarr, ancak Tanr'nm Ismi'ni, en
azindan kendisine emredildigi sekilde veya dere-
cede kutsamayr bagaramaz. Mose ve Aaron’un
hatalarinin tam olarak ne oldugu Tora'da agik-
lanmamaktadir. Bu konuda farkli otoritelerin
goriigleri agagida ele alinmigti. Ama hata ne
olursa olsun, Moge ve Aaron igin oldukg¢a pahali
olmug ve normal sartlarda girmemeleri icin higbir
neden olmayan Erets-Yisrael'e girme haklarini
kaybetmislerdir.
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oynamigtir: Halkin gergekten suya muhtag
olmast ve bu olay sonucunda Tanr’'nin Ismi’nin
herkesin huzurunda kutsal kilinmast.

12. Bana [gereken diizeyde] inang olustur-
madiniz — Rasi'ye gore ¢eviri “Bana inanmadmg;
inang gdostermediniz” geklindedir. Buna gore
pasugun mesaji sdyledir: “Eger Bana yeterince
giivenseydiniz ve kayalara konugmaya devam
etseydiniz, su, uygun kayadan cikacak ve Ismim
kutsanmis olacakti. Tiim halk da, ‘ne duyan ne
konusan, ne de yiyecege muhtag olan su kaya bile
Tanr'nin soziinii dinliyorsa, bizler haydi haydi
dinlemeliyiz’ sonucuna varacak, bdylece bu olay-
da amaglanan dersi alacakt” (Rasi).

Ote yandan Ramban’a gore, Mose ve Aaron'da
kisisel inang elbette eksik degildi. Bu nedenle
pasuk “bana inanmalarm saglamadwuz” seklinde
anlagilmalidir, zira Mose gorevini kendisinden
beklenen sekilde yerine getirseydi, digerlerini de
Tanr inanct ile doldurabilirdi. Cevirimiz bu goriis
dogrultusundadir. Benzer sekilde “Bene-Yisrael'in
inangh olmast igin yeterli gayreti gdstermediniz”

(Saadya Gaon; Ralbag).

Tora’da, Mose ve Aaron'un Erets-Yisrael’e
girmelerini engelleyen tek hata olarak burada
agiklanan olay verilmektedir. Bagka bir deyisle bu
hatalart olmasa, Moge ve Aaron da bu yil icinde
Olmeyecekler, halkla birlikte Erets-Yisrael'e gire-
ceklerdir (Ragi; krs. 27:13 acgk.). Aslinda
Tanah’ta “sucu affedilen, hatasi értiilen kisiye ne
mutly” (Teilim 32:1) diye sdylense de, burada
Mose ve Aaron'un giinah igledikleri [giinahin
niteligi agiklanmadan da olsa] acik bir gekilde
soylenmektedir. Amac bu iki biiyiik insan1 onur-
landirmaktir. Boylece onlarin Erets-Yisrael'e
girmemelerinin sebebinin, ¢6l nesli ile ayn1 hatayt
islemis olmalar1 oldugu sonucuna varmamizin

oniine gecilmistir (Maskil Ledavid). Bkz. 27:14 ack.
Aslinda objektif bir bakigla, Moge'nin Tanri’'nin

kudretini sorgular goériindiigii bagka bir 6rnek,
buradakinden daha agir bir giinah gibi goriin-
mektedir. Tanr1 tiim halka et saglayacagini
soyledigi zaman, Mose bunun mucizeyle bile
miimkiin olmadigini ima eder sozler kullanmigti
(bkz. 11:22). Ancak Tanr’'min onu bu nedenle
cezalandirdidini gérmemekteyiz. Bunun olasi
nedeni, oradaki sozlerinde Tanm ile bag baga
olmasidir. Burada ise olay halkin gozleri 6niinde
Tanr’'nin Ismi’'nin kutsal kilimamamasma yol
agtigindan daha ciddidir. Zira bu son derece
Onemli bir firsatin kaybi anlamina gelmektedir
(Tosefta — Sota 6:4; Midrag — Tanhuma 10; Ragi).
Ancak Mose ve Aaron Tanri'nin Ismi'ni bu kez
kutsal kilmayr bagaramadiklari igin, bu iglev,
onlarin Erets-Yisrael'e giremeden ¢lmelerine dair
kararla yerine gelmek zorunda kalmistir (Akedat
Yitshak; bkz. s.p. agk.).

Tora bu olaya atifla, bazi yerlerde Mose ile
Aaron’'un Tanrt'ya “ihanet ettikleri” (Devarim
32:51) ve “isyan ettikleri” (27:14) gibi agir, bagka
yerlerde ise Tanr’'nin Moge’ye halkin yiiziinden
[ya da halkin iyiligi icin (Hirsch)] 6fkelendigini
belirten iistii kapali ifadeler kullanmaktadir (6r.
Devarim 3:26). Tora bu ifadelerle, az miktarda
ipucu vermekte, ama olaym biiyiik bolimiinii
ortiilii birakmaktadir. Verilen bilgiler 1g1ginda
gikarilabilecek kesin sonuglar burada bir yanligin
oldugu ve bunun kargiliginda verilen agir cezanin
halkin iyiligini amagladigi seklindedir. Zira bu
sekilde halk da Tanri’'ya yonelik tavrinin nasil
olmast gerektigi hakkinda kuvvetli bir mesaj
almuigtit. Bunun diginda, bu olay hakkindaki tiim
ifadeleri tek tek degerlendirmek, “inang goster-
mediniz”, “isyan ettiniz”, “ihanet ettiniz”, “kutsal
kilmadiniz” ifadelerinin hangisinin hangisinden
ve hangi dl¢iitlere gore daha agir oldugunu belir-
lemek bizi asmaktadir.

Opyleyse [yemin ediyorum] — Ibranice Lahen.
Tam ceviriyle “bu yiizden”; “bunun bir sonucu

11
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' [Ardindan] Mose elini kaldirdi ve kayaliga asasiyla iki kez vurdu. Bol miktarda su

¢ikti ve hem cemaat igti hem de siiriileri.

[99. Mose ve Aaron Cezalandwilryor]

2 Tanri, Mose ve Aaron’a “Madem Beni Bene-Yisrael'in gozleri oniinde kutsal kilacak
sekilde Bana [gereken diizeyde] inang olugturmadiniz” dedi, “Gyleyse [yemin ediyorum ki,
bu toplumu, kendilerine verdigim Ulke'ye [siz] getirmeyeceksiniz!”

Bir bagka goriise gdre Moge’nin sozleri meydan
okur niteliktedir. Kayalar1 tek tek gostererek
“Size bu kayadan mu su gikaralim? Yoksa bundan
m1?” demektedir. Amaci, halkin “Siz suyu sadece
belirli bir ozelligini bildiginiz bir kayadan
gikardiniz. Ama bagka bir kaya olsaydi bunu
yapamazdiniz” gibi bir iddiayla gelmesinin 6niine
gegmektir: “Su gikarmamizi istediginiz kayay1 siz
segin” (Daat Mikra).

11. Kayaliga asastyla iki kez vurdu — Rasi'ye
gore, Tanri, Mose'ye, daha 6nce su vermis olan
(Semot 17:6) kayaya konusmasmi emretmistir;
ama Mose o kayay1 bulamayinca, farkl bir kayaya
konugur. Ancak bu bir sonu¢ vermez [Mose,
dogru kayayr bulmasi durumunda konugmanin
yeterli olacagmi diigiinmiistiiz. Ama o kayay:
bulamayinca, Tanr’'nin asay1 alma konusundaki
emrinin boguna olmadigini farzederek, Semot
17:6’da yaptuig1 sekilde, kayaya vurmasi gerektigi
sonucuna varir ve boyle yapar (Beer Mayim
Hayim]. Mose kayaliga vurur ve bu sirada
Tanr’'nin konugmasini emrettigi asil kayaya rast-
gelir [zira Ozellikle o kaya olmasa, daha 6nce
konustugu diger kayalardan su c¢ikmadigi gibi,
simdi de su c¢ikmayacaktir] (Mizrahi; Sifte
Hahamim). Mose bu kayaya vurur; ancak
Tanr’'nin emri vurmak degil, konugsmak seklinde
oldugundan, kayadan sadece birkag¢ damla su
¢ikar. Halk icinde insanlar onunla alay etmeye
baglarlar. Bunun tizerine Mose, ikinci bir kez
vurur ve bol miktarda su salwverilir (Rasi).
Midras’a gore, Mose'yle alay edenler, igmeye layik
olmadiklar1 bu siddetli suda siiriiklenip yok
olmuglardir. Ayrica Midras, sadece Moge’nin vur-
dugu degil, ¢oldeki tiim kayalarm yarilarak su
saliverdigini belirti. Bunun amaci, halk igindeki
baz kisilerin “demek ki o kayanin belirli bir &zel-
ligi vardi; bagka kaya olsaydi boyle bir sey
olmazdi” demelerini &nlemektir (Meam Loez).
Anlagildigi kadariyla, Moge'nin hatasi, gercek
kayayt bulana kadar kayalara konugmaya devam
etmemesidit. Ancak halkin sabirsizlik ve baskist
onun sinirlenmesine neden olmugtur. Haham-
larimiz'in s6yledikleri gibi, 6fkelendigi icin yarg
hatasinda bulunmus ve kayaya vurarak Tanri’nin

Ismi'nin kutsal kilinmasi seklindeki amaci
zayiflatmistir (bkz. 31:21, Rasi 0.a.). Moge kendi-
sine dfkelenme izni tanimig olmasaydi, konugmug
oldugu kaya su vermese bile, ona asasiyla vur-
mazd1 (Kitsur Mizrahi).

Mose’nin burada kendi asasini kullandig goriisti
dogrultusunda, Hahamlarimiz bu asanmn iki
yaninda Tanr’nin Ismi'nin yer aldigini ve bunlar-
dan birinin suyu kurutma, digerinin de kurulugu
suya gevirme 6zelligine sahip oldugunu belirtirler.
Mose 6tkelendigi igin hata etmig ve kayaya,
Kizildeniz'in kurumasina yol agan Isim'in oldugu
yanla vurmug; ama istenen etki olmayinca, bu
kez dogru tarafla vurmustur (Yalkut Reuveni; Keli

Yakar; Meam Loez).

Bir goriise gére bunun anlami “tkinci kez” olabilir.
Yani Mose, Refidim'deki ilk olayda oldugu gibi,
“ikinci kez” su ¢ikarma amaciyla kayaya vurmak-

tadir (Aktav Veakabala; Mehilta DeRasbi).

Bagka bir kaynaga gore ise burada Moge'nin
kendinden emin tavri 6n plana cikarilmaktadir.
Refidim'deki ilk olayda her sey Tanri'nin verdigi
talimatlar dogrultusunda uygun bir sekilde mey-
dana gelmis, Moge’nin kayaya asastyla vurmasty-
la, halkin ileri gelenlerinin gozleri éniinde su ¢ik-
mugtir. Burada ise Tanri, Mose'ye kayaya konus-
masini sdylemis, ama vurmasini [en azindan agik
bir gekilde] soylememigtir. Bu nedenle Tora,
burada ilk olayla olan farki daha ayrntli bir
sekilde vermektedir. Ornegin Mose'nin elini
kaldirdigint sdylemektedir. Oysa bu ayrint1 gok
gerekli degildir; kayaya vurdugu sdylendigine
gore, elini bunun 6ncesinde kaldirdigi aciktir.
Ama Tora burada ayrintilara girmektedir. Ayni
nedenle Mose’nin kayaya iki kez vurdugu detayi-
na yer vermektedir Bu da Mose'nin, vurdugu
kayanin dogru kaya oldugu [ya da hangi kayaya
vurursa vursun su gikacagi] konusunda emin
oldugu igin, iki kez vurmugtur. Emin olmasaydj,
ikinci vurug igin bagka bir kayayr secerdi
(Daat Mikra).

Bol miktarda su c¢iktt — Emir, verildigi sekilde
yerine getirilmemesine kargin, Tanri'nin su verme
vaadi yerine gelmistir Bunda iki nokta rol
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Aaron'un hangisi nedeniyle cezalandirildigini
soylemektedir: “[Tanr'nin] onlarla kutsal kilindig
Tartisma Sulant [Horev'deki degil,] bunlardw”
(Ramban).

<2 Mose ve Aaron’un hatasi.

Ortoritelerin neredeyse tiimii, Moge ve Aaron’un
hatasinin tam olarak ne oldugunu belirlemek igin
gabalamaktadir. Agiklamalari iginde, Ramban,
“isin gercegi, buradaki hata, Tora’nin gizemleriyle
ilgili olan biiyiik bir sirdir” der. Yine de en basit
diizeyde bazi goriigler 6ne siiriilebilir. Biitiin ana
goriiglere yer vermek, bu kitabin kapsamin
agmaktadir. Ibn Ezra, Abravanel ve Or Ahayim
bircok farkli goriisii 6zetlemektedir. Biz asagida,
baz goriigleri siraliyoruz.

[a] Konuya dair agiklamalar iginde Ragi'nin
goriigine yer verilmisti. Ozetle, Rasi'nin
goriigiine gore buradaki hata, Moge’ye kayaya
konugmas: emredilmis olmasina kargin, Mose ile
Aaron’un, bunun farkli bir kayada etkili olmaya-
cagr diisiincesiyle, onlerindeki kayaliga vurma
gerektigi sonucuna varmalaridir. Her ne kadar
Ramban, vurmak ya da konugmak arasinda bir
fark olmadiy, zira her ikisi de agik birer mucize
oldugu goriisiindeyse de, Rasi, konugmanin etki-
sinin daha iist diizeyde oldugu kanisindadir. Zira
cansiz bir kaya bile konugma kargisinda tim
mevcudiyetini suya doniigtiirebiliyorsa, insanlar
da bundan gerekli sonuglari cikaracaklardir.
Bunun vyaninda, Rasi'nin goriisii, terbiye
konusunda tercih edilen yol hakkindaki
diigiincesini de ortaya koymaktadir. Insanlar igin
belirli bir mesaji alma agisindan kendilerine
“konugulmas1” yeterli olmalidir. Kendilerine
“vurulmasini”, ceza tehdidini beklememelidirler.

[b] Rambam [Pirke Avot'a yaptigi agiklamalara
yazdigr sekiz boliimliik, Semona Perakim adli
onsoziinde] Mose’nin hatasinin  6tkelenmek
oldugu goriigiinii ne atar. Mose, sikdyet eden
halka, “Simdi dinleyin asiler!” (p. 10) seklinde
cikigip ofkelendiginde giinah islemistir. Halk
Moge’'nin her soziintii Tanr’'min goriigiintin bir
yansimast oldugunu diisiindiigii igin, onun
ofkesinin, Tanr'nin dfkesini yansittigi sonucuna
varmig, bu da Moge’nin dtkesinin sebep oldugu
olumsuz etkiyi katlamigtir. Oysa, bu bolim
boyunca gordiigiimiiz iizere, Tanr’'nin ofke-
lendigini ima edecek tek bir ifade bile yoktur.

[c] Ramban, Rabenu Hananel'in su goriisiint
benimser. Rabenu Hananel'e gére buradaki
sorunlu ifade “size bu kayaliktan mu su gtkaralim?”dir.

Buradaki “cikaralim” sdzciigii sanki kayadan su
gikarma kuvveti kendilerine aitmis gibi bir hava
yaratmaktadir. Oysa Mose’nin “Tanr size bu kay-
aliktan mu1 su ¢ikarsin?” demesi gerekirdi. Elbette
Mose kendilerinde Tanrisal bir gii¢ oldugunu ima
etme amacindan ¢ok uzaktir; ancak yine de bu
sozler “halkin iizerinde” boyle bir hava yarattig:
i¢in, Tanr'’nin Ismi’ni kutsal kilmamakla sorumlu
tutulmugtur. Tanrt bu olayla ilgili olarak daha
ileride “Mealtem Bi — Bana ihanet ettiniy
(Devarim  32:51)”  sozleriyle,  buradaki
davraniglarinin kutsal bir seyi kisisel yarar igin
kullandiklarini (Meila; bkz. Vayikra 5:15 ack.)
ima etmistit. Yani sozleri Tanri'ya ait bir giig
kendilerininmis gibi bir hava yarattig1 icin Meila
olarak tanimlanabilecek bir giinah iglediklerini
soylemistir. Biraz asagida da “Meritem Pi — Bana
isyan ettiniz” (p. 24) demistir; ciinkii Tanr1 onlara
emretmemis olmasina kargin buradaki sozleri sarf
etmiglerdir. Ramban'in konu hakkindaki bir
bagka agiklamast icin bkz. p. 8 agk. [Bu agikla-
mada da bir davranig dersi s6z konusudur. Mose
elbette kendisini Tanri’nin yerine koymayi aklin-
dan bile gegirmemistir Ancak onun sézlerini
“halkin bu gekilde algilamasi olasiligr” oldugun-
dan, bu yeteri kadar sorunludur. Ders agiktir:
Insan sozlerine ¢ok dikkat etmelidir. Zira bu
sozlerde kendi niyetinden cok, dinleyenin onlar
nasil anlayabilecegi énem kazanir. Bu nedenle
agizdan ¢ikacak her sozciik, yapabilecegi etkiler
onceden diisiiniilerek dikkat ve duyarlilikla
degerlendirilmelidir.]

[d] Abravanel, Moge’nin esas giinahinin kayaya
konugmak yerine vurmast oldugu konusunda
Rasi ile hemfikirdir; ama bunun altinda yatan bir
de neden oldugu gorigiindedir. Moge ve Aaron
daha 6nce de hata iglemislerdir, ama Tanri, bu
giinaha kadar onlart cezalandirmamugtir. Aaron,
ne kadar iyi niyetle olursa olsun, ulusun mahvol-
masina neden olan Altin Buzagi'nin aktif olarak
yapimina bulagmigtir. Mose ise, Tanrt boyle bir
emir vermemesine kargin, halkin istegi dogrul-
tusunda yanlig rapor verip biitiin ulusun 40 yil
¢olde dolagmasina ve o neslin tiimiintin Sliimii-
ne neden olan casuslarn yollanmasindan sorum-
ludur. Boylece o nesil Erets-Yisrael'e giremezken,
Mose ve Aaron’'un girebilmeleri haksizlik gibi
goriinecektir. Dolayisiyla, onlar da burada cezay1
hak edebilecek kiigiik caplt sayilabilecek bir hata
isleyince, Tanri, gegmisteki hatalar1 da buna
ekleyerek onlarin da ulusun geri kalani gibi,
Erets-Yisrael'in diginda kalmalarina hitkmetmigtir.
Midras Tanhuma da benzer bir goriige yer verir.

13
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B Bene-Yisrael'in Tanr'yla tartigtigt ve [Tanr’'nin] onlarla kutsal kilindigi Tartigma

Sular1 bunlardir.

olarak”. Bu bir yemin sozciigiidiir (Rasi. Bkz.
Beresit 4:15, Semot 6:6, Yirmeyau 2:33, 16:14
vs., Yehezkel 16:8). Tanrt kararini agiklarken en
bagtan itibaren bir yemin sdzciigii kullanmis,
boylece Mose ile Aaron’'a, bu karart iptal
ettirmek icin cok fazla dua etme girisiminde
bulunmamalari sinyalini vermistir (Rasi).

Aslinda Semot 6:1'de Tanri, Mose’ye Erets-
Yisrael'e giremeyeceginin sinyalini vermigtir.
Orada bunun sebebi, Mose'nin, Tanri'nin Bene-
Yisrael'in bu kadar eziyet cekmesine izin vermesi-
ni sorgulamast olarak goriilmektedir. Oysa simdi
agtk olarak belirtilen sebep, burada agiklanan
olayda Tanr’min Ismi'ni kutsal kilmamis
olmalaridir. Hangisi dogrudur? Rasi burada ce-
vabi vermektedir. Aslinda Tanri bu konudaki
kararini Semot 6:1'de Mose Kendisi’'ni sorgu-
ladig1 zaman vermistir. Ancak o noktada bu karar
hentiz bir yeminle desteklenmemisti ve dolayisty-
la dua yoluyla iptal edilme olasiligi halen mev-
cuttu. Ancak simdi, Tanr kararint bir yeminle
bildirerek, onun geri déniilmez oldugunu vurgu-
lamigtir (Imre Sefer; Mismeret Akodes; bkz.
Devarim 4:23 agk.).

13. Bene-Yisrael'in Tanrr'yla tartistigt — Oysa
yukarida Bene-Yisrael'in “Moge ile” tartistigi
soylenmistir (p. 3). Tora bir mesaj vermektedir:
Tora Ogretmenine karsi gelen kisi, Tanri'yla
tartismis kabul edilir (Talmud — Sanedrin 110a).

Verilmek istenen anlam “Bene-Yisrael'in Tanr'yla
tartismasina neden olan” seklindedir.

Onlarla kutsal kilindig1 — Tora “onlarla” derken
kimi kastetmektedir? Pasugun gidisatindan
anlagildigi kadariyla Tanri, burada mucizevi bir
sekilde ortaya ¢ikan “sularla” kutsal kilinmigtir.
Ama ne sekilde?

Rasi’ye gore, Mose ve Aaron bu sular nedeniyle
ceza gordiikleri igin, bu, Tanr’'nin Ismi'ni kutsal
kilan bir olaydir. Ciinkii Tanri’nin, Kendisi'ne
yakin kisilere bile iltimas gdstermeyip onlar1 da,
hatta normalde bagkalar1 yapsa vereceginden
daha da agir bir cezayla cezalandirmasi, insan-
larin O'na yonelik saygisint ve c¢ekinme duy-
gusunu kuvvetlendiren bir durumdur. Tann
“yakinlaryla kutsanr” (bkz. Vayikra 10:3 agk.;
Semot 29:43 agk.). Ibn Ezra da benzer goriistedir;
ama Tanr'nin Ismi’nin kutsanmasmin sular degil,
dogrudan Moge ve Aaron yoluyla gerceklestigini
belirtir.

Ramban’a gore ise Tanri’'nm Ismi’'nin kutsal kilin-

masint  saglayan, olaydaki mucizedir. Zira
Ramban, kupkuru bir kayanin cogkulu bir su kay-
nagina doéniigmesinin, basgli bagina bir mucize
oldugu ve bunun kayaya konusmakla ya da vur-
makla gerceklesmesi arasinda, mucizenin giict
agisindan bir fark olmadigr goriisiindedir. Burada
Tanrt tiim halkin gozleri 6niinde kutsal kilin-
migtir. Zira dnceki benzer olayda Mosge kayadan
su ¢tkardiginda buna sadece yetmis ileri gelen
sahit olmugken (17:6), burada agiklanan olay,
tiim halkin gozleri dniinde gergeklegmistir ve bu
agidan ¢ok daha biyiik bir Kidug Agem’dir. Sonug
olarak Tanr’'nin sular yoluyla kutsal kilinmast
yine de gerceklegmistir (Ragbam); ama Mose ile
Aaron bundan ciddi bir kayipla ¢ikmiglardir.
Sforno’ya gore ise bu sularin Tanr'min Ismi'ni
kutsal kilmalari, bagka bir sekilde ve bagka bir
yerde olmustur (bkz. 21:16 ack., Sforno).

“Kutsal  kilindi”  seklinde ¢evrilen sozciik
Vayikades'tir. Bazi kaynaklara gore burasinin
Kades olarak anilmasinin sebebi bu olaydir
(Midras — Bamidbar Raba; Midras — Tanhuma 11;
Hizkuni).

Tartisma Sular1 bunlardir — Ibranice Me Meriva
(bkz. p. 24; Teilim 81:8, 95:8 ve 106:32. Ayrica
bkz. 27:14, Devarim 32:51; Yehezkel 47:19 ve
48:28. Krs. Semot 17:7).

Tora'min burada kullandigi ifadeler, buradaki
“sularin” sanki daha 6nceden stzii ima yoluyla
gecmis olup burada agiklama bulmug sular
oldugunu belirtir gibidir. Tora, “daha 6nceden
bahsetmis oldugumuz sular bunlardir” demekte-
dir. Hangi sulardir bunlar?

Hatirlanacag: iizere, Misir krali Paro, dogan tiim
erkek bebeklerin nehre atilmasi emrini vermisti
(Semot  1:22). Bu emrin  arkasinda,
astrologlarmin kendisine verdikleri bir bilgi
vardi. Astrologlar “Yildizlarda gordiigiimiiz
kadariyla, Bene-Yisrael'in kurtaricist yakinda
dogmak iizere. Yine yildizlarda gordiigiimiiz
kadartyla onun sonu sularla baglantili olacak”
demiglerdi. Ancak astrologlar burada hangi
sulardan bahsedildigini belirleyememiglerdi. Bu
yiizden Paro, dogan erkek c¢ocuklarin nehirde
bogdurulmasi denemesinde bulunmustu. Ama
vardigi sonug yanlsti. Iste Tora, burada, Bene-
Yisrael'in kurtaricisinin sonunu getiren sularin,
bu olayda kayadan cikan sular oldugunu belirt-
mektedir (Talmud — Sanedrin 101b; Rasi).

Alternatif olarak, kayadan suyun ¢iktigi toplam
iki olay oldugu icin, Tora burada Mose ve
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kudretine sahiptir. Bu, tamamen maneviyata
bagl bir durumdur ve fiziksel hareketlerden daha
st diizeydedir. Moge'nin sozlerinin ardindan
isyancilarin altindaki topragin agilarak onlar
yutmast (16:31) veya Yeogua'min giinegse dur-
masini emretmesi (Yeosua 10:12) bu tipte
mucizelere drnektir.

Bu agiklamalarin ardindan, Moge ile Aaron’un
buradaki hatalarin1 daha iyi anlayabiliriz.
Tanr’'nin yapmayt istedigi, hem Kendisi'nin
tistiin kudretini ortaya koymak hem de elgisi
Mose’nin uygun kisi oldugunu kanitlamak ve bu
sekilde halkin iki yonli kabahatinde 6ne stirdiigii
tezleri giiriiterek onlari tesuvaya sevketmektir. Bu
yonde, her iki amaca da hizmet eden bir mucize
gerceklestirecektir. Kayalik, “suyunu verecektir”.
Yani [mucizeyle bile olsa] bagka bir yerden gelen
su kayadan akacak degildir — kayanin kendisi
suya doniigsecektir [Kral David'in bu olaya atifla
Tanrt hakkinda soyledigi gibi: “Kayayr su havuzu-
na, cakmaktasi pmara doniistiiren” (Teilim
114:8)]. Ve bu, hicbir sekilde doga kurallarina
baglanamayacak bir durum oldugundan, ortaya
¢ikan, tiglincii gruptaki bir mucize olacaktir. Bu
nedenle mucize Moge'nin  “konugmasiyla”
gerceklesecektir. Boylelikle Mose’nin uygun
yonetici oldugu aciklipa kavugacagi gibi,
Tanr’'nin iyiligi ve biytkligi de gozler dniine
serilecek, halk da Misir’'dan cikarilip ¢ole geti-
rilmelerinin ¢ok iyi amaglara hizmet etmek igin
on gereklilikler oldugunu gorerek gerekli mesajt
alacaktir. Tanr1 bunun 6tesinde Mose'ye asay1 da
almasini soylemistir. Zira sadece kayadan suyun
¢tkmast yeterli degildir; tiim halkin gelip suyu o
kayanin oldugu yerden igmesi rahat bir durum
olmayacaktir. Béylece Mose, asayla “ikinci gruba”
dahil olan bir bagka mucizeyi gerceklestirerek,
akan suyun devasa kampin her kdsesine uygun
bir sekilde ulagsmasini saglayacaktir (bkz. p. 8
ack., Onlar icin kayaliktan su cikaracak[sin] k.b.).
Bu da onun uygun manevi lider olugunu kanit-
layacaktir.

Plan budur. Ancak Mose ile Aaron hata ederler.
Halkin isyankar tavri karsisinda Tanri'nin
{igiincii gruba ait bir mucizeyi yapmaya tenezziil
etmeyecedi konusunda hemfikir olduklarindan,
sadece ikinci gruba dahil mucizeyi gergeklestir-
meye karar verirler. Boylece Mose, iiciincii
grubun gerektirdigi “konugma” yoluyla mucize
baslatmak yerine, ikinci grubun gerektirdigi “bir
fiil” ile mucize baglatma yolunu seger, kayaliga
konugmak yerine asastyla vurur. Béylece tigiincii
tipte olacagi sekilde kayalik suya déniigmez, ikinci

tip mucizeye Ozgii bir sekilde, bagka bir kaynak-
tan gelen sular (bkz. 21:16 agk.) bu kayaliktan
bol bir sekilde akmaya baglar; pasukta sdylendigi
gibi “bol miktarda su cikar” — ama asil amag olan
“[kendi] suyunu” vermez. Bu tip mucize sadece
elginin gegerliligini gdstermek icin yeterliyken,
Tanr’nm biiyiikliigiinii ve iyiligini ortaya koyan
{iglincii tipteki mucizenin yoklugunda, Mose ile
Aaron, Tanr’nin Isminin kutsal kilinmas
konusunda basarisiz olurlar. Dolayisiyla Tanr
onlara “Beni Bene-Yisrael'in gizleri oniinde kutsal
kilacak sekilde Bana [yeteri kadar] inang olustur-
madmz (p. 12) — [yani] sdzlerimi yerine getire-
cegim yoniinde bana giivenmediniz; Bana ihanet
ettiniv (Devarim 32:51) — [yani] isyankarlara
aptalliklarin1 giiglii bir gekilde gostermeyerek
Benim Onurum’u ihlal ettiniz; ve size verdigim
emri harfiyen uygulamamakla Bana isyan ettiniz”
(p. 24) demistir.

« Sonug. Tiim bu agiklamalarin ardindan, bir
noktayr belirtmekte fayda vardir. Ramban’'in
belirttigi gibi, aslinda Tora, buradaki hatanin tam
olarak ne oldugunu agiklamamigtir. Haham-
larimiz buna cesitli olasiliklar &ne siirmiiglerse de,
detaylar konusunda tam bir goriig birligi
olmadigindan, [yukarida verdigimiz ve ver-
medigimiz aciklama olasiliklarinin her birine
saygida kusur etmeksizin] belki de Tora'min bu
giinahi tam olarak agiklamamasinin amacinin,
bizlere de Mose ile Aaron’un hareketlerini didik-
leyip onlarda suc aramaya kalkigmamamiz
mesajini vermek oldugunu kabul etmemiz
gerekir. Tora bize agiklamamigsa, bizim onlara
giinah  yakistirmamamiz  daha  dogrudur
[Hahamlarmmiz'in verdikleri tiim olasiliklarda da
asil amag onlara giinah yakigtirmak degil, biz
dgrencilere cesitli mesaj ve dersler vermektir].
Bu konuda Rabi Yeuda ben Betera’nmin Rabi
Akiva'ya yaptigr sert ¢ikis aklimizda olmalidir
(bkz. 12:9 agk.). Yine de Tanr’nin bu iki ulagil-
maz diizeydeki insan1 — Mose ve Aaron’u — ceza-
landirmasi, 0 muhtegem neslin dev liderleri olan
bu iki kardesin de sonug olarak insaniisti varlik-
lar olmadigini bizlere hatirlatmaktadir. Tora’da
stiper kahramanlar yoktur. Kimse insan olmanin
getirdigi, hataya diigebilirlik sinirmin oStesine
gegmis gibi lanse edilmez — Mose Rabenu bile.
Yahudi biiyiiklerini biiyiik yapan, hatasiz olmalar1
degil, hatalarin1 taniyip ondan ddnmeyi
bilmeleridir (ayrica bkz. bu cildin 6nsézii).
Tora’daki bu ve benzeri kistmlarin temelindeki
asil mesaj budur (Daat Mikra).
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[e] Hiduse Arim, Mose ve Aaron’un hatalarmi
“Leeneem — Onlarn gozleri oniinde” (p. 8)
ifadesinde goriir. Gérmekten kaynaklanan bilgi,
sadece duymaktan kaynaklanan bilgiye gore
kargilagtirilamayacak kadar giigliidiir. Sinay’daki
olagantistii tecriibe sirasinda, halk “sesleri gor-
miistiir” (bkz. Semot 20:15) [yani Tanrr'ya olast
en st diizeydeki bir bilgiyle tanik olmusgtur].
Hahamlarimiz bu ifadenin, Tora’min alinigt
sirasinda halkim alg1 kapasitesinin insanin normal
fiziksel sinirlarinin Stesine gectigini gdsterdigine
isaret ederler. Benzer sekilde bu 6rnekte de,
Tanri, Mose'nin kayaya konugmasini Bene-
Yisrael'in “gérmesini” — yani Tanrt'nin, insanlarin
O’nun isteklerini yerine getirme yoniinde
gereksinim duyduklart her tiirli ihtiyaglarin
giderme kudretine sahip oldugunu herkesin
tartismasiz bir bilgiyle bilmesini — istemigtir. Bu
diizeye ulagmay1 basarabilselerdi, inancin éniin-
deki tiim engeller ortadan kalkacak ve ulus, yeni
yiiksekliklere dogru kanat acabilecekti. Sonucta
kaya su vermig, ama Mose, insanlari bu anlayisla
doldurmay1 bagaramamistir.

[f] Ragbam’a gore burada Tanri’nin asay1 almalart
konusundaki emrinin amaci, Refidim’dekinden
(Semot 17:6) farkli olarak, kayaya vurulmas
degildir. Zira orada bu acik bir gekilde soylen-
migtir. Buradaki amag ise halka asi bir tutum
icinde oldugunu gostermektir; zira [bu goriig
dogrultusunda] sz konusu asa Aaron’un gigek
ag1lp badem veren asasidir; bu asa asiler igin isaret
amacl bir yadigar olarak Aron Aberit'in 6niinde
yer almaktadir (17:25) ve disar1 ¢ikarilmast
isyankarlara agik bir mesajdir. Asanin tiim iglevi
budur. Mose’nin halka “asiler” diye hitap etmesi
de buna baghdir. Ote yandan Moge kayaya vur-
mamali, sadece konusmaldir. Kayaya yonelik
sozleri sonrasinda oradan su g¢ikacaktir. Ancak
Mose asayt almasinin ayni zamanda kayaya
vurma amacina hizmet edecegini diigiinerek,
ofkeli bir sekilde kayaya iki kez vurmustur. Bunun
ise yaraylp yaramayacag@ini bilmemektedir; ama
once vurma yolunu denemistir ve eger su ¢ik-
masa, bu kez konusacaktr. Tanrt onun bu
distincesini kabul etmis ve sadece vurmastyla
bile su vermistir; ancak Tanri Kendisi'ne yakin
olanlara karst yargisini daha tist ve kat1 standart-
lara gore iglettigi icin, Mose'nin bu kasitsiz
davranisini sertge cezalandirmistir.

[g] Son olarak Sforno'nun analitik yaklagimini
vermek yerinde olacaktir. S6yle der Sforno: Eger
Tanr kayaya sadece konugmalarini istiyor idiyse,
neden asayt almalarini emretmigtir? Ve eger

Mose’'nin hatast bdyle bir emir almadigr halde
kayaya vurmak idiyse, Aaron'un sucu nedir?
Aslinda konuya yogunlagirsak, her seyden 6nce
halkin sadece [p. 3’te soylendigi gibi] Moge’yle
degil, ayn1 zamanda [p. 13’te soylendigi gibi]
Tanrt'yla da tartisugint ve Tanri’nin bu olay igin
belirledigi ¢oziim yonteminin halkin bu iki yonlii
kabahatinin her iki yoni i¢in de diizeltme imkéanu
tasidigint goriirtiz. Zira Tanri, glinahkérlarin
Slmelerini degil tesuva yapmalarmu ister. Ancak
Mose ile Aaron, Tanr’nmin bu amacini yerine
getirmekte basar1 gosteremedikleri igin ceza gor-
miiglerdir. Halkin Moge’ye yonelik kabahati, onu,
kendilerini susuz ve berbat bir ortam olan ¢éle
getirmekle itham etmeleri ve yoneticiligini sorgu-
lamalaridir. Tanr’ya yonelik kabahatleri ise,
Misir’dan ¢tkmig olmaktan sikdyet etmeleridir.
Bunun {izerine Tanri onlara hatali olduklar
mesajint verip her iki yonde de hatalarindan
dénme firsat1 tanimak istemistir.

Konuyu anlamak igin bir noktaya yogunlagmak
gerekir. Tanah boyunca anlatilan mucizeler {ig
ana grupta toplanabilir: [1] Ilk gruptakiler,
Tanr'nin doga kurallarinin ardma gizledigi
mucizelerdir. Ornepin kuraklikta yagmurun yag-
mast, stkint1 ve hastaliklardan kurtulug vs. bunlar
arasinda sayilabilir; zira bunlarin mucize olmayip
dogal isleyigin bir pargast oldugu her zaman
soylenebilit. Bu tip mucizeleri yiiksek diizeyli
insanlar dualariyla elde edebilirler (bkz. Beresit
20:17, Semot 21:7). [2] Ikinci grupta, doganin
tam olarak ayni sekilde olmasa da, zamanin iler-
leyisiyle farkli zincirleme olaylar sonucunda yapa-
bilecegi tiirdeki agtk mucizeler vardir. Tanrt bu
tip mucizeleri, Kendisi'ne yakin yiiksek diizeyli
kullar1 araciligiyla gergeklestirir. Boyle bir kisi,
belirli bir 6n hareket yaparak bu mucizeyi
herkesin gorebilecegi bir sekilde baglatir. Ornegin
Misir'daki mucizelerde Moge ya da Aaron’un
asayla baglattiklari mucizeler bunlar arasinda
sayilabilir. Herkes, ortaya cikan mucizenin dogal
kurallar tarafindan bir anda gerceklestirilemeye-
cegini bildiginden bunlar acik mucizelerdir; ama
yine de bunlar tglincii gruptakilere gore daha
diisiik  diizeydedir. [3] Ugilincii gruptaki
mucizelerin &zelligi, bunlarin doganin kurallariy-
la higbir sekilde agiklanamaz nitelikte olmasidir.
Bu tip mucizeleri, Tanri, yine Kendisi'ne yakin
yiiksek diizeyli kullar1 araciligiyla, ama sadece
sozler yoluyla gerceklestirit. Konugma yetenegi
insanin Tanri'ya olan benzeyisinin disavurum-
larindan biridir ve insan, bu yetenegi uygun se-
kilde kullanmay bildigi takdirde, Tanr’'nin istegi
dogrultusunda yeni olusumlar ortaya gikarma
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alamadigi igin, Erets-Yisrael'deki degil, Seir’deki
topraklart tercih etti (Beresit 36:6) ve [6nceki
pasukta belirtildigi gibi] “tiim dertleri” Yaakov’a
birakti. Boylece benim atam Yaakov Misir’a indi
ve Tanr’'nin vaadinin 6n gartin1 tiim zorluklariy-
la birlikte yerine getirdi. Sonug olarak Erets-
Yisrael'in iizerinde sizin sahip olmadiginiz hakka
biz sahibiz (Midras — Beresit Raba 82:13; Rasi).
Her ikimizin g¢ekmesi gereken sikintiyt ben tek
basima ¢ektigim icin bana rahat gecis saglama
borcun var”. Kisacasi Edom kralina “kardes
olduklarin1” hatirlatirken, Mose, onlarin kardes-
lik duygulartyla hareket etmeleri yoniinde bir
istekte bulunmamugtir; zira tipki Edom gibi,
Esav'in soyuna mensup olan Amalek, ne tiir bir
kardeslik besledigini Bene-Yisrael Misir’daki
kolelikten yeni kurtuldugunda onlara yaptigi
kallesce saldirtyla zaten gozler dniine sermistir
(Semot 17:8-15). Mose’nin tiim bu sozleri,
Edom’un adalet duygusuna yoneliktir; ama gok
gegmeden, bdyle bir duygunun da olmadigini
Ogrenecektir (Beer Basade).

Uzun bir siire — Tam ceviriyle “cok giinler”. 210
yil (Seder Olam; bkz. Semot 12:40 ack.).

Misirhilar bize kétiiliikk ettiler — Bu ifadenin
amact Misirlilar'in  koétilagini  vurgulamak
degildir. Moge bu sozlerle Bene-Yisrael'in ¢ektik-
leri acilara parmak basmakta ve aslinda Esav ve
Yaakov'in ortak bir gekilde cekmesi gereken dert-
leri Bene-Yisrael'in tek basina ¢ektiginin altini
cizmektedir (Rasi; Sefer Zikaron).

Ve babalarimiza — Basit anlamda bu sozciigiin
eklenmesinin amaci, Misir’daki eziyetin bir
nesille smirli olmayip uzun bir dénem boyunca
stirdiigiinii vurgulamaktir (Ibn Ezra). Babalar
Misir’daki siirgiin sirasinda Slmiislerdir (Rabenu

Behaye).

Ote yandan eger Mose kendilerinden hemen
onceki nesilden bahsediyor olsaydi, “Misirlilar

babalarimiza ve bize kotiiliik ettiler” demesi
gerekirdi; zira ¢nceki nesildeki babalari, cocuk-
larindan daha 6nce ac1 gekmistir. Ama kullandigt
s6z siralamast [Ibranice dizilimiyle: “Kotiiliik etti-
ler bize Miswlilar, ve babalarimiza”] Misitlilar'in
asil olarak cocuklara aci ¢ektirdigini, babalarin
acisinin da gocuklarinin gektikleri bu acidan kay-
naklandigini gosterir  (Mismeret Akodes; Beer
Basade). Buradan, Yisrael aci cektiginde,
Atalar’in kendi mezarlarinda ac1 gektikleri mesaji
verilmektedir. Bene-Yisrael Misir’da eziyet
gordiikleri zaman, Avraam, Yitshak ve Yaakov da
mezarlarinda onlarla birlikte act ¢ekmislerdir
(Midras — Tanhuma 12; Rasi; bkz. Devarim 4:37,
Rasi 0.a.; Rabenu Behaye).

16. Haykardik — Yani “dua ettik” (Targum Onkelos).

Sesimizi duydu — Yani “duamizi kabul etti” (a.k.).
Bkz. Semot 2:23-25.

Mose’nin sadece “duydu” ya da “bizi duydu”
demesi yeterli olurdu. Ama”sesimizi duydu”
demekle, Mose “seslerinin” &zelligine dikkati
cekmektedir (Devek Tov): “Ortak atamiz Yitshak
bize ©zel bir kuvvet olarak dua etme giiciinii
bahsetti. “Akol, Kol Yaakov — Ses, Yaakov'un
Sesidir” (Beregit 27:22). Nitekim Tanri, ona
haykirdidimiz zaman sesimizi duyup bizi kurtar-
makla, Yitshak'in bu berahasini onayladi.” Moge
Rabenu bu kez gozdagi vermektedir: “Bizim
duamiz etkilidir; bize kargt cikmadan &nce bu
glictimiizii gdz Oniinde bulundur” (Midras —
Tanhuma, Besalah 9; Rasi). Ayrica Tanr’'nin
Bene-Yisrael'in  dualarim1  duyarak onlan
Misir’dan kurtarmasi, onlarin Erets-Yisrael’e
girmelerini istediginin bir kanitidir ve bu neden-
le Edom onlara engel olmamalidir (Gur Arye).

Gercekte Yitshak “Ses, Yaakov'un sesi” demistir;
ama devaminda “eller, Esav'm elleri” de demistir
(Beresit 27:22). Yani Bene-Yisrael nasil dualariyla

14

15

16
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[100. Edom’la Yiizlesme]

4 Mose, Kadeg'ten Edom kralina [su mesajla] elciler gonderdi: “Soyle diyor kardesin

Yisrael: Kargilagtigimiz tiim dertleri biliyorsun.

B Atalarimiz Misir'a indiler ve Misir’da uzun bir siire kaldik. Misirthlar bize kotiiliik

ettiler — ve babalarimiza.

16 Tanrt'ya haykirdik. Sesimizi duydu ve bir el¢i gondererek bizi Misir’dan cikardi. Ve
iste biz Kades'teyiz — topraklarinin ucundaki sehirde.

14-21. Edom, Yisrael’e gegis izni vermeyi red-
dediyor. Bene-Yisrael'in, Erets-Yisrael'e girme
zamani gelmistir. Erets-Yisrael'in giineyindeki
¢oldedirler ve Ulke'ye giden en kisa yol, kuzey-
den, Edom topraklarindan gecmektedir. Bilindigi
tizere, Edom, Esav’'in lakabidir ve bu halk onun
soyuna mensuptur (bkz. Beresit 25:30 ve 36:43).
Mose, Edom kralina bir heyet génderir ve onlarin
bolgesinden ge¢cmek igin izin ister. Ancak kral bu
istegi reddeder ve ulusu Edom bélgesinin etrafin-
dan, 6nce doguya sonra kuzeye dogru dolagmaya
zorlar. Bu da, Yarden nehrinin dogu kiyisindaki
Sihon ve Og adli kuvvetli Emori krallarinin
topraklarindan ge¢cmek ve Erets-Yisrael’e, Yarden
nehrini dogudan batiya gegme suretiyle girmek
anlamina gelmektedir. Peraganin sonlarina dogru
gordiigiimiiz {izere, halkin Sihon ve Og'la savagip
onlart yenmesi gibi, aslinda burada da Edom’la
dogrudan c¢atisip topraklarini ele gegirmesi zor
olmazdi. Ama Bene-Yisrael bunu vyap-
mamuglardir; zira Tanr, bu bolgeyi Edom halkina
verdigini sodylemis ve Bene-Yisrael'in onlara
satasmalarint yasaklamigtir (Devarim 2:4-5).

14. Kadeg’ten — Bu olay Miryam'in Kadeg'teki
olimiinden sonra gerceklesmistir (krs. Seder
Olam 9). Bkz. Devarim 2:4-8. Josephus’a gore ise

Miryam bu olaydan sonra ¢lmiistiir.

Edom kralina — Tora biraz ileride Emori krallar
Sihon ve Og’un isimlerini vermis olmasina karsgin
buradaki Edom kralinin ismini agiklamamugtir.
Sihon ve Og, kendi dénemlerinde cok {inlii,
bolgede biiyiik giic sahibi iki kraldi; dolayisiyla
Bene-Yisrael'in onlari yenilgiye ugratmasi,
Tanr’'nin  Bene-Yisrael'in  yaninda olusunu
herkese en iyi sekilde vurgulamigtir. Ancak Edom
krali gergek bir tehdit olusturmadig: igin ismi de
o kadar 6nemli degildir (Ramban). Bene-
Yisrael'in onunla savagsmaktan kaginmasinin
nedeni de onun kuvveti degil, Tanr’'nin bunu
yasaklamig olmasidir (Devarim 2:4-5). Ayrica
Tora genel olarak 6zellikle Bene-Yisrael'in yenil-
giye ugratip topraklarmi ele gegirdigi krallarin
isimlerine yer verir. Edom bunlardan biri degildir
(Ramban). Bir kaynaga gore buradaki kral,

Beresit 36:39’da ismi gegen Adar’dir (Sefer
Ayasar, s. 217).

Elgiler gonderdi — Krs. Beresit 32:4. Ya da
“kuryeler / kosucular” [=hizli ulaklar] (Targum
Onkelos). Mose, Tora’nin bundan 6nce aktarmig
oldugu olay sonucunda artik halk: Erets-Yisrael'e
kendisinin sokamayacagi yoniindeki act haberi
kesin olarak bilmektedir. Ancak bu durumun,
onun gorevini yerine getirme konusundaki moti-
vasyonunda hicbir degisiklik yapmadigini gorii-
yoruz. Halkin Erets-Yisrael'e kadar getirilmesi
gorevi dogrultusunda, Moge gerekeni yapmakta
ve gegis i¢in Edom kralina elgiler gondermektedir

(p. 12, Rabenu Behaye o.a.; ayrica bkz. 31:3 ack.).

Kardegin Yisrael — Buradaki “kardesin” s6zciigii
“akraban” anlamindadir. Nitekim Tora'nin gesitli
yerlerinde sdzciigiin bu anlamla kullanildigini
gormigtik (6r. Beregit 12:10-20 agk. ve 13:8).
Sonug olarak Yaakov'un soyundan gelen Yisrael
ulusunun, onun agabeyi Esav’in soyuna mensup
Edom ulusuna “kardegim” seklinde hitap etmesi
hem dogaldir hem de buradaki istek goz éniinde
bulunduruldugunda dogru bir stratejidir (Daat
Mikra; bkz. Beresit 25:30, 36:1, 36:8-9 ve 36:19).
Ancak Ragi'nin belirttigi {izere buradaki
“kardesim” sdzciigiiniin ardinda bagka mesajlar

vardir (bkz. s.p. agk.).
Kargilagtigimiz — Tam geviriyle “bizi bulan”.

15. Atalarimiz Misir’a indiler — Bu sozler belki
neden gegis izni istediklerini agiklama amacldir.
Ancak sonugta elbette Edom halki da Bene-
Yisrael'in Misir’dan giktigimi duymuglard (bkz.
Semot 15:15). Oyleyse Mose'nin bu tarihi agikla-
malari yapmasina ne gerek vardir?

Hahamlarimiz, Mose’nin buradaki sozleriyle
Edom’a uyarict imalarda bulundugunu agiklarlar:
“Bizim Erets-Yisrael’deki hakkimiz, Tanri’’nin, her
ikimizin ortak atasi olan Avraam’a verdigi sozden
kaynaklantyor” der Mose. “Ancak bu topraklar
alabilmenin 6n sarti Tanri’'nin bildirdigi bir kole-
lik siiresini tamamlamig olmaktir (bkz. Beresit
15:13-19). Ancak senin atan Esav bunu goze
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ticaret yolunun ismi oldugu da goz ardi edilemez.
“Kral Yolu” Misir’dan baglayip, Sinay yarimadast
boyunca uzanarak Akabe'ye ulagir, oradan da
Sam ve Firat nehri yoniinde kuzeye donerdi.
Aralarinda Edom, Moav, Amon ve cesitli Arami
uluslarinin bulundugu birgok antik krallik,
ticaret i¢in Kral Yolu'na bagimliydi. Yisrael ve
Yeuda kralliklar1 déneminde Bene-Yisrael'in
Yarden nehrinin dogusundaki bazi kralliklarla
gergeklestirdikleri miicadelelerin biiyiik bélimii,
olasilikla, en azindan Kral Yolu'nun kontroliinii
elde bulundurmaya yonelikti (Wikipedia). Daha
ileri bir dénemde Romalilar bu yolu gelistir-
miglerdir ve giiniimiizde bile izleri goriilebilir.
Sonug olarak Mose, o dénemde herkesge bilinen
bir gegis yolu olan Kral Yolu'nu kullanabilmek
icin izin istemekte olabilir.

Mose’nin bu pasukta soyledigi sdzler sembolik
anlamlariyla da degerlendirilebilir. Style demek-
tedir Mose: “Biz, Bene-Yisrael, girdikleri iilke-
lerde yerel halka eziyet eden, kadinlarin
namusuna goz dikerek tecaviiz edilmemis kadin
birakmayan barbar halklar gibi degiliz. Aksine
“tarladan gecmeyecegiz” — bakire kizlara elimizi
stirmeyecegiz; “bagdan gegmeyecegiy” — niganlan-
mig kizlara dokunmayacagiz; “kuyu suyu icmeye-
cegiy” — evli kadinlara yaklagmayacagiz. “Kral'm
yolundan ilerleyecek, ... saga sola sapmayacagiy” —
Krallar Krali Tanr’'nin bize emretmis oldugu
ahlak yolundan ilerleyecek, ondan saga ya da
sola sapmayacagiz” (Targum Yonatan; Meam

Loez).

Saga sola sapmayacagiz — “Hayvanlarimizin
agzin1 da kapayacagiz ki sagdan soldan bir seyler
yemesinler” (Beer Basade'ye gore Rasi). Ote yan-
dan bu agiklama “Kral yolundan ilerleyecegiz” sdz-
lerine yonelik de olabilit. Buna gore “kral yolu”
ifadesi, “krallara yaragir tarzda” anlaminda
degerlendirilebilir:  “Hayvanlarinin  sagdan
soldan yemek yemelerine izin vermek bir krala

yaragmaz. Kral, hayvanlarn icin yiyecege ihtiyag
varsa, parasini verip satin ali.. Biz de krallara
yaragir tarzda ilerleyecegiz ve hayvanlarimizin
saga sola sapmasina izin vermeyecegiz” (Mismeret
Akodes’e gore Rasi).

18. Edom [krali] — Tam ceviriyle sadece “Edom”.
Dolaysiyla kralin verdigi ret cevabina, tiim
halki igtirak etmistir (Ramban).

Benden gecmeyeceksin — Yani “bolgemden
gecmeyeceksin”  (Targum  Onkelos); veya
“sehrimden ge¢meyeceksin” (Rabenu Behaye).
Belki de Edom krali “benden gegmeyeceksin”
demekle, Bene-Yisraelin Edom topraklarindan
gecisini sadece iilkesi igin degil, yonetici
olarak bizzat kendisi i¢in agir bir hakaret
olarak kabul edecegini bildirmektedir. Bu
nedenle hemen arkasindan tehdit gelmektedir:
“Karsina kiligla ¢ikmayayim!” (Daat Mikra).

Karsina kilicla ¢ikmayayim! “Kiligla”
anlamindaki sdzciik BeHerev degil BaHerev'dir.
Bu kullanim herhangi bir kilig degil, belirli bir
kilict isaret etmektedir. Zira Yaakov'un dua
giiciiyle miibarek kilinmast gibi, Esav da
kiliciyla yagamak {izerine miibarek kilinmigtir
(Beresit 27:40; Sefer Zikaron). Boylece kinayeli
bir sekilde, Edom krali, Moge’nin {istii kapali
gozdagina tehditle karsilik vermektedir. Edom
krali “atan Yaakov’'un dua etme giiciiyle
bobiirlenme” demektedir. “Benim atam Esav da
kilicr ile yagama konusunda beraha aldi!”

(Midras — Tanhuma, Besalah 9 ; Rasi).

17

18
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7 Liitfen [izin ver]; iilkenden gegelim. Tarladan bagdan ge¢meyecegiz, kuyu suyu da
icmeyecegiz. Kral yolundan ilerleyecek, topraklarindan gegene kadar saga sola

sapmayacagiz.”

18 Edom [kralt] ona “Benden gegmeyeceksin!” dedi. “Karsina kiligla ¢tkmayayim!”

etkili iseler, Esav'in soyu da savas giigleriyle etki-
lidir. Nitekim Yitshak Esav’a verdigi 6zel beraha-
da, onun “kiliciyla yasayacagini” sdylemistir
(Beresit 27:40). Ama Mose burada, Yaakov ve
Esav arasinda higbir zaman gii¢c dengesi olmaya-
cagina dair kehaneti hatirlatmaktadir. Tarih
boyunca bazen Yaakov, bazen de Esav kardegine
tistiin gelecektir (bkz. Beregit 25:23 agk.). Biri
yiikseldiginde digeri alcalacaktir. Boylece Mosge
“[Tann] sesimizi duydu” demekle, su siralar iistiin-
liigiin Yisrael'de oldugu, dolayisiyla Edom’un,
kilicin1 kinma sokmasi gerektigi mesajin1 ver-
mektedir (Divre David). Ama Edom bu mesajdan
etkilenmemistir (p. 21).

Elci — Ibranice Malah (bkz. p. 14). Melekler de
Tanr’'nin gorevlileri olduklarindan Malah olarak
adlandirilirlar.  Edom kralina gelen heyet,
Tanr’'nin gorevlendirdigi elgiden, yani Mose'den
bahsetmektedir. Burada daha cok melekleri
tanimlayan bu sézciigiin  kullanilmasi, aynt
zamanda Mose'nin peygamberlik = &zelligini
vurgulama  amaclidir; nitekim  Tanah’ta
peygamberlere Malah (melek) diye hitap edildigi
goriilmektedir (bkz. Hagay 1:13 ve Divre
Ayamim II 36:16; Rasi). Ayrica Moge fiziksel
konulardan artik uzaklasmis oldugu igin halk
onu bir melek diizeyinde goriiyordu (Rabenu
Behaye). Ibn Ezra'ya gore ise burada kelimenin
tam anlamiyla bir melekten bahsedilmektedir.
Rabenu Behaye de basit anlamin bu oldugu
goriisiindedir. Yani Moge, Misir’dan cikarken
Bene-Yisrael'e bir melegin eslik ettigini
soylemektedir. Belki bu da bir tiir gdzdagidir.

Topraklarmin — Ibranice Gevuleha. Tam
ceviriyle “sturmun”. Ancak Tanah’ta “siur”
sozcligli bazen sinir gizgisini (6r. 34:3), bazen de
sinirin cevirdigi bolgeyi, yani ilke topraklarini
belirtir. Burada ikinci anlam s¢z konusudur
(Daat Mikra). Alternatif olarak “mintikann”.

17. Ulkenden gecelim — “Erets-Yisrael iizerinde
miras iddian yok; zira Avraam’m borcunu biz tek
bagimiza 6dedik. Sadece bize biraz yardimei ol ve

tilkenden gecis hakl1 tan1” (Midras — Tanhuma
12; Rasi). Edom halk: Oli Deniz'in giineyindeki
bolgede yagardi (krs. Aderet Eliyau).

Bene-Yisrael bu istekleri sirasinda nereye gittik-
lerini bildiriyor gozitkmemektedirler. Ancak bu
kadar kalabalik bir halkin kendisine yerlesim yeri
aradifint anlamak zor degildir Edom kralinin
istegi reddetmesinin arkasinda bu olabilir. Belki
de Bene-Yisrael'in kendi topraklarini ele gegirme
niyetinde olduklarindan siiphelenmistir (Daat
Mikra).

Kuyu suyu da igmeyecegiz — Basit diizeyde,
Mose Edom kralina Bene-Yisrael'in herhangi bir
maddi zarar vermeyeceklerine dair giivence ver-
mektedir (Ibn Ezra). Ote yandan Moge’nin bura-
da “kuyulardan su i¢meyecegiz” gibi genel bir
ifade yerine tekil bir dille “kuyu suyu icmeye-
cegiz” demesi dikkati cekicidir. Nitekim Midras
Moge'nin buradaki sozlerini “Bizim yanimizda
dolagan mucizevi bir kuyu var. Ama sirf sizin
maddi cikariniz ugruna bu kuyunun suyundan
icmeyecek, ticreti karsiliginda sizin suyunuzu kul-
lanacagiz” seklinde aciklar. Buna gére Tora bura-
da bir nezaket dersi vermektedir. Bir misafir,
yabanci bir sehir ya da iilkede konakladig:
zaman, kendi yiyecek-icecegi varsa bile, onlar
kullanmamali, orada kendisine bu imkani
saglayan yerel halka maddi katkida bulunmak
lizere parast karsilipinda bu ihtiyaglarini onlardan
saglamalidir (Midras — Tanhuma 12; Rasi; Meam
Loez).

Kral yolundan — Yani “normalde kralin [=Edom
kralinin] gectigi ana yollardan” ya da “kralin bize
gosterecepi yoldan” (Ibn Ezra). Eski donemde
miittefik bir devlet, bagka bir yere saldirtya giden
orduya topraklarindan gecis hakki tanir, ancak
bu sirada halkla siirtiisgme olmamast ya da gecen
ordunun cesitli zararlar vermemesi igin o orduya
rehberler verirdi (Sforno).

Ote yandan bu tanimin ayni zamanda eski
dénemlerde ortadogudaki hayati neme sahip bir
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Tanr’'nin elindedir (Mizrahi)]. Ancak giinah
igledikleri igin bu turu atmak zorunda
kalmiglardir.

< Sonug. Erets-Yisrael'e gidig yolunda, Bene-
Yisrael, Edom, Moav ve Amon topraklarindan
gegmek durumundadirlar; ama Tanrt onlarin bu
iic ulusa saldirmalarini yasaklamigtir (bkz.
Devarim 2:5, 2:9, 2:19). Bu topraklarin ele geci-
rilmesi, ancak Emori kralinin gegis hakki vermeyi
reddetmesi ve Bene-Yisrael'e savag agmasi ile
baglamigtir (p. 23-26). O zaman Bene-Yisrael
sadece Emori topraklarini degil, ayni zamanda
Sihon'un komutast altindaki Emoriler'in daha
once Moav'dan aldiklar1 topraklart da ele gegir-
migtir (p. 26-31 ve Sofetim 11:12-28). Ayrica
bkz. Yeosua 13:25.

22-29. Aaron’un Sliimii. Tanri, Tartisma Sulart
olayindan sonra Erets-Yisrael'e girmeden
Olmelerine karar verdigi Mose ile Aaron’un bir
kerede Olmesini istememigtit. Abravanel’in
belirttigi gibi, her ikisini birlikte kaybetmek,
ancak yeni yeni uyumlu bir halk haline gelmenin
esigindeki Bene-Yisrael igin biiyiik bir darbe ola-
caktir. Ayrica Yeosua yeterli diizeye gelene kadar,
Mose’nin liderligine halen ihtiyag vardi. Bu
nedenle 6nce ikisi icinde {i¢ yas daha biiyiik olan
Aaron 6liir. Moge de ondan yedi ay sonra dlecek-

tir (Daat Mikra).

22. Tim cemaat — “Eksiksiz bir sekilde”.
Edom’la yiizlesmeleri ve savagin esiginde olma-
larina kargin, bu gergeklesmemis, kimse eksilme-
mistir (Ibn Ezra). Ya da Tora burada, artik casus-
larin giinahi sonrasi verilen ¢lde 6lme kararinin
bagladig1 kimsenin kalmadigini vurgulamaktadir.
Bagka bir glinah iglemeseler, hepsi Erets-Yisrael’e
girebilecek konumdadir (Rasi; krs. p. 1 agk.)

Or Aar’a — Tam anlamiyla “Dag Or” [yani “Or
da@”] (Targum Onkelos) veya “dagim dag”. Buraya

bu ismin  verilmesinin nedeni, dagin
goriiniigiiniin, birbiri iizerinde duran iki daga
benzemesidir: Dag, biiyiik bir dagin {istiinde
kiigiik bir dag varmus gibi bir gériintiiye sahiptir
(Midras — Bamidbar Raba 19:16; Rasi).

Her ne kadar Onur Bulutlari ¢ol yiizeyinde Bene-
Yisrael'in yiirtidiigi istikametteki tiim ¢ukurlart
doldurup tiim yiikseltileri indiriyor ve halk igin
diiz bir zemin hazirliyorsa da, ii¢ dag bu konuda
istisna kalmustir: Uzerinde Tora verildigi icin
Sinay dagi, Aaron'un gémiilmesi icin Or dagi ve
Mose’nin gémiilmesi igcin Nevo dagi (Midras —
Tanhuma 14; Rasi).

[E-Vav-Reg harfleriyle yazilan] Or dag1, bazilarin-
ca, Oli Deniz'in yaklagtk 92km. giineyindeki,
Petra sehrinin de giineyinde kalan bir bolgede yer
alan Cebel Nebi Harun (=Peygamber Harun
[=Aaron] Dap1) ile ozdeglestirilir. Nitekim
burasinin Edom topraklarinin sinirinda oldugu
soylenmistir (19:23, 33:37). Bagkalar1 ise bunun
Olii Deniz'in kuzeybatisindaki Cebel Macra veya
Cebel Akar oldugu goriisiindedir (krs. Josephus).

Targum Yonatan'in gevirisi “Umanos dagt” sek-
lindedir. Sir Agirim kitabinda “Amana” (Sir
Asirim 4:8; Migna — Seviit 6:1) ismiyle gegen bu
yer, Erets-Yisrael’den daha kuzeydedir. Burasi
Hatay bolgesindeki Amanos daglari olabilir.
Ayrica bkz. Devarim 10:6. Ancak kesin olan,
Aaron'un Erets-Yisrael'in kuzeyinde degil,
giineyinde, Edom topraklari sinirinda sldiigiidiir.
Dolayistyla Targum Yonatan’m bahsettigi Or Aar
bagka bir yerdir. Nitekim Tora, Erets-Yisrael'in
sinirlarini verirken, kuzeyde Or Aar adli bagka bir
yerden daha bahsetmektedir (34:7). Sonug
olarak iki tane Or Aar vardir: Biri giineyde
Aaron'un oldigii dagken, digeri ise Erets-
Yisrael'in kuzey sinirinin Stesini igaretleyen bagka
bir dagdir. Targum Yonatan'm bu noktada neden
bu ismi kullandi1 ise acik degildir.

19
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1 Bene-Yisrael ona “Patikadan cikacagiz” dediler. “Ve eger ben ya da siiriilerim suyunu
icersek, ticretini verecegim. [Endiselenecek] Higbir sey yok. Yayan gececegim.”
2% Ama [Edom krali] “Geg¢meyeceksin!” dedi ve Edom [halki] muazzam bir kalabalik
ve %(livde gosterisiyle [Yisrael'in] karsisina gikti.
Boylece Edom, Yisrael'in, topraklarindan ge¢mesine [izin] vermeyi reddetti. [Bu yiiz-
den] Bene-Yisrael [o bolgenin] yanindan yolunu degistirdi.

[101. Aaron’un Oliimii]

= Kades'ten yola ¢gikmuglardi. Bene-Yisrael — tiim cemaat — Or Aar’a geldiler.

19. Bene-Yisrael — Olasilikla ikinci bagvuru da
Mose adina yapilmaktadir. Ancak Tora'nin
“Bene-Yisrael” demesi, bu ikinci bagvuruyu yapma
isteginin, artik bunda bir anlam olmadigini gor-
miis olan Mose'ye degil, halkin diger liderlerine
ait olduguna isaret ediyor olabilir (Daat Mikra).

Patikadan ¢ikacagiz — Yani “Erets-Yisrael
yoniinde giden yolcularin her zaman gectigi ve
diizleserek bitki yetistirmeyen toprak haline
gelmis sehir disi yolundan gidecegiz”. Ibranice
Mesila. Ya da “acilmus yoldan” (Radak, Serasim)
ya da “dag yolundan” (Septuaginta; krs. Divre
Ayamim II 9:11).

Mose, alternatif bir 6neride bulunmaktadir. Basta
sadece iilkeden gegme yoniinde izin istedigi icin,
Edom krali bunu halkin sehirlerin icinden gege-
cegi seklinde yorumlamig olabilir. Bu nedenle
Mose simdi, krala, halkin sehirlerin disindan
gegen ¢evre yolunda kalacaklarini sylemektedir.
Dahasi normalde herkesin igmekte serbest olmast
gereken kaynak ve nehir sularini igtikleri
takdirde bile bunun igin iicret ddeyeceklerini
vurgulamaktadir (Ramban; Rabenu Behaye).

[Endiselenecek] Higbir sey yok — Ya da “[sana
zarar verebilecek] hicbir sey yok” (Rasi). Veya “kotii
bir niyet yok” (Targum Onkelos); “kaybedecek bir
seyin yok” (Ramban).

Yayan gececegim — Tam ceviriyle “ayaklarnmla
gececegim”. Ya da “piyadelerimle gececegim”
(Rabenu Behaye; krg. Semot 12:37).

Sforno'ya gére Mose ile Edom krali arasindaki
mesaj diyalogu soyle gerceklesmisti. Mose izin
icin ilk mesaji gdnderdikten sonra Edom krali
“karsima  kilicla cikmayaymm”  diyerek Edom
halkinin kan dokmeye yatkin oldugunu, buna
baglt olarak sudan bir sebeple bile Bene-Yisrael
ile yerel halk arasinda bir siirtiisme ¢ikabilecegin-
den endige ettigini ve bu yiizden izin vermek
istemedigini belirti. Moge ise buna cevaben,

“patikadan ckacagizy” der. Yani: “Bu soyledigin
olasilik eger sehirden yerel halkla bire bir temas
ederek gectigimiz takdirde gecerli. Ama biz gehir-
den degil, sehir digindan geg¢mek istiyoruz.
Boylece halkini rahatsiz edecek bir yakin temas
olmayacak.” [Sforno buradaki “Hichir sey yok.
Ayaklarmla  gececegim” sozlerini farkli agiklar:
“Ayaklarimda hicbir sey yok. Geceyim”] Mose
“ayaklarimda hicbir sey yok” diyerek, Bene-
Yisrael’de Edom halkini kigkirtacak herhangi bir
Ozellik olmadigini belirtmis ve bu durumda 6ne
stiriilen endisenin vyersiz oldugunu sdyleyerek
iistelemistir: “Geceyim”. Bunun iizerine Edom
krali sinira biiyiik bir kalabalik yigmistir.

20. Gecmeyeceksin! — Ikinci cevap ilkinden bile
daha kisa ve kesin gelmistir (Daat Mikra).

Muazzam bir kalabalik - Tam ¢eviriyle
“kalabalik bir halk”. Ya da “kalabalik bir ordu”
(Targum Onkelos).

Govde gosterisiyle — Deyimsel geviri “gii¢ goste-
risiyle” seklinde de yapilabilir. Ibranice Beyad
Hazaka. Tam geviriyle “kuvvetli elle” (bkz. Semot
3:19). Ancak “muazzam bir kalabalik”, gdvde gos-
terisi anlamina zaten gelmektedir. Dolayisiyla
burada amag “el” sozciigiinti vurgulamaktir (Gur
Arye). Edom bir kez daha “Esav’in Eli"ni (Beresit
27:22) haurlatmaktadir (Rasi).

21. Gegmesine [izin] vermeyi reddetti — Ya da
“Yisrael'i topraklarmdan gecme izninden mahrum
etti.”

Yolunu degistirdi — Tanri, Edom’a saldirmay1
yasakladig1 icin, Edom kral1 gegis izni vermeyince
yapacak bagka bir sey kalmamigtir (Ramban).
Rasi [Devarim 2:1’deki agiklamalarinda] halkin
yol degistirmek zorunda kalmasinin nedenini, ¢6l
yolculugunda giinah islemis olmalar1 olarak acik-
lar. Eger halk giinah iglememis olsaydi, Tanr
onlarin Erets-Yisrael’e dogrudan giineyden
girmelerini saglayacakti [zira krallarin kalbi
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yerine getirmek kendisi i¢in ¢ok zor olmasina rag-
men geciktirmedi (Midras — Tanhuma 17; Ragi).

Aaron ... 6ldii — Aaron 1 Av 2487 tarihinde 123
yagindayken 6lmiigtiir (bkz. 33:38-39).

Rasi [Sifre, Devarim 339'dan alinti yaparak]
Aaron’un Sliimiini sdyle anlatir: Mose, Aaron’u,
icinde hazir bir yatak ve yanan bir kandilin
bulundugu bir magaraya gétiiriir. Aaron’a “yataga
¢1k” der; Aaron cikar. “Kollarini uzat” der; Aaron
uzatir. “Agzim1 kapat” der; Aaron kapatir.
“Gozlerini yum” der; Aaron yumar. Tora biraz
ileride Aaron’'un Sliminin “Al Pi Agsem — [Tam
ceviriyle] Tanri'nin Agzuyla” gergeklestigini belirt-
mistir (33:38). Bu 6liim sekli Mitat Negika olarak
adlandirilir (bkz. p. 1 agk.). Moge, Aaron’un
boyle huzurlu bir sekilde o6ldiigiinii goriince,
Tanrr'ya kendisinin de ayni gekilde &lmek iste-
digini soyleyip dua eder. Tanri onun bu duasini
kabul eder ve o6lim zamani geldiginde, ona
agabeyi Aaron’'un oldiigii sekilde 6lecegini

bildirir (bkz. 27:13 ve Devarim 32:50).

Yine de Aaron’un bu sekilde oldiigiinii, burada,
yani 6ldiigii noktada sdylemek varken, Tora bunu
neden daha ileride belirtmeyi tercih etmistir?
Rabenu Behaye bunun sebebini soyle aciklar:
Tanrt burada Aaron’un “Séziim’e [tam geviriyle:
Agum'a] itaatsizlik ettiginiy i¢in” (p. 24) Erets-
Yisrael'e girmeden o6nce o©lecegini belirtmistir.
Dolayistyla “Agiz’a itaatsizlik”ten dolayr éliimden
bahsedildigi yerde, bu 8liimiin, itaatsizligin hede-

fi olan “Tanr’min Agun” ile gergeklestigini sdyle-
mek uygun degildir. Bu ayrint1 bu nedenle bura-
da sdylenmemis ve daha ileride agiklanmugtir

(33:38).

29. Tiim cemaat Aaron’un Sldigini gordi —
Tam ceviriyle “gordiiler”. Buradaki “gordii”
sozciigii “anladi” geklinde de anlagilabilir (Daat
Mikra). Buna gére Mose ve Koen Gadol giysileri
giymis olan Elazar, yanlarinda Aaron olmaksizin
dagdan inince, halk durumu anlamisti. Ancak
Tora bu anlami vermek isteseydi, “cemaat ...
gordii” demesi yeterli olurdu; “tiim” sdzciigii
gerekli degildi. Tora “tiim cemaat ... gordii”
demekle, tiim halkin bunu ayni anda gozleriyle
gordiigiinii belirtmektedir (Pirke DeRabi Eliezer
17, Rabi David Luria o.a.). Nitekim Midrag’a
gore halk, Aaron’un gelmedigini goriince hemen
bir sonuca varmaz, Mose'ye Aaron’un nerede
oldugunu sorar. Moge “6ldi” cevabi verince
ona inanmazlar. “Olim Melegi'nin kargisinda
durup salgmmi durdurabilmis bir kisiye (bkz.
17:13) Oliim Melegi hiikmedebilir mi?” derler.
Bunun tizerine Mose dua eder ve melekler tiim
halka Aaron’un yatakta yatar halini gdsteren bir
goriintii sunarlar. Béylece insanlar “goriirler” ve
inanurlar (Midrag — Tanhuma 17; Ragi).

Tiim Yisrael Ailesi — Tam ¢eviriyle “Tiim Yisrael
Evi” (bkz. Semot 16:31). Aaron bir barig tim-
saliydi. Barist seven ve barisi kovalayan biriydi;
insanlart sever ve onlart Tora'ya yaklagtirirds
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%3 Tanri, Edom Ulkesi'nin bitisigindeki Or Aar’da Mose'ye ve Aaron’a sdyle dedi:

% “Aaron halkina katilacak, ¢iinkii Bene-Yisrael'e verdigim Ulke'ye girmeyecek —
Tartgs,ma Sulari’'nda Séziim’e itaatsizlik ettiginiz igin.

2 “Aaron’u ve oglu Elazar’t alip onlart Or Aar’a cikar.

26 Aaron’un giysilerini cikar ve onlari oglu Elazar’a giydir. Aaron [atalarina] katilacak

ve orada 6lecek.”

2 Mose, Tanr’nin emrettigi sekilde yapti. [Ucii,] Tiim cemaatin gdzleri éniinde Or

Aar’a giktlar.

28 Mose, Aaron’un giysilerini ¢ikardi ve onlari, oglu Elazar’a giydirdi. Aaron orada,
dagin baginda oldii. Mose ve Elazar dagdan indi[ler] 29 Ve tiim cemaat Aaron’un oldiigiinii
gordi. Aaron igin tiim Yisrael Ailesi otuz giin yas tuttu.

23. Edom Ulkesi’nin bitigigindeki — Bulunulan
yerin Or Aar adli diger yerden (bkz. 6.a.) farkl
bir nokta oldugunu belirtmek i¢in Tora bunun
Edom Ulkesi'nin bitigigindeki Or Aar oldugunu
vurgulamaktadir (Daat Mikra).

Ote yandan eper Tora, bu ifadeyle sadece Or
Aar’'in konumunu belirtmeyi amaglamig olsaydi,
bunu Or Aar’dan ilk bahsedilen yer olan &nceki
pasukta yapardi (Beer Basade). Dolaysiyla
ifadenin burada kullanilmasi, ek bir mesaj verir:
Tabakhaneye giren bir kisi, oradan mutlaka {ize-
rine kot koku sinmis sekilde ¢ikar. Benzer se-
kilde bir insan kotii bir ortamla hasir nesir olmak-
tan olumsuz etkilenir. Ayni sey uluslar icin de
dogrudur. Burada Bene-Yisrael, kotii Esav’in soyu
Edom ile biraz iletigim kurduklart icin, bu hemen
onlara olumsuzluk olarak yansimis, bir tsadiki,
yani Aaron’u kaybetmislerdir (Midras — Tanhuma
14; Ragi; krs. Divre Ayamim II 17:3-6).
Hahamlarimiz'in séyledikleri gibi: “Vah kotiiye,
vah komsusuna”.

Mose’ye ve Aaron’a — Tanr’'nin Aaron’a “Aaron
halkina katilacak” demesi biraz uyumsuz goriin-
mektedir. Dolayistyla olasilikla Tanri sadece
Mose'ye hitap etmektedir ve buradaki ifadenin
anlami1 “Tann, Aaron hakkinda Moge’ye siyle dedi”
seklindedir (Aamek Davar; Daat Mikra). Bagka
bir deyisle Tanri, Mose'ye, Aaron’u vakti gelen
oliimii hakkinda uygun bir dille bilgilendirmesini
soylemektedir. Tsadikler, yiiksek konumlarini
cocuklarina devretmeleri ve onlarin kendilerinin
yerine gectigini gdrebilmeleri i¢in yaklagan 8lim-
leri hakkinda bilgilendirilirler (Meam Loez).
Midrag, Moge’'nin Aaron’a bunu bildirmesini
uzun ve kederli bir diyalog seklinde sunar. Bu
diyalogda Mose, Aaron’a Tora'da daha once
anlatilan 6liim olaylar1 hakkinda sorular sorarak
onu konuya hazirlar.

24. Aaron halkina katilacak — “Bu nedenle ken-
disini hazirlasin ve daga ¢iksin” (Ibn Ezra).

Tartigma Sular’'nda — Bkz. p. 13. Ya da “Tartisma
Sulart nedeniyle” (Ibn Ezra).

25. Alip - “Alma” fiili insanlara yonelik kul-
lanildiginda sozlerle motivasyon anlami tasir
(bkz. 8:6 ack.). Moge, Aaron’u: “Ne mutlu sana
ki oliirken oglunun senin yerini aldigin1 gérebiliy-
orsun. Bu, benim layik olamadigim bir sey” soz-
leriyle teselli etmistir (Midras — Tanhuma 17;
Rasi). Tanri, Aaron'u Koen Gadol olmak iizere
yaklastirirken kullandigi sozlerin aynisini, simdi
onu daga ¢ikarmak igin kullanmaktadir: “Aaron’u
al” (bkz. Vayikra 8:2; Rabenu Behaye).

26. Giysilerini ¢ikar — Tam ¢eviriyle “Aaron’u
soy, giysilerini”. Ya da “Aaron’a, giysilerini ¢ikar-
masini sdyle” (Ibn Ezra; Daat Mikra).

Aaron Miskan’da giiniin iglemlerini tamamladik-
tan sonra, Mose onu iizerindeki Koen Gadol giysi-
leriyle birlikte daga gétiiriir. Koen Gadol’'un nor-
mal Koenler’e gore fazla olan dért giysisini ¢ikarir
ve o sirada dort giysi giymekte olan Elazar’a giydi-
rit. Boylece Elazar, Koen Gadol statiisii kazanir
(Rasi; Ramban; Sforno). [Ancak bunun icin ayri-
ca mesh vyagiyla meshedilecektir]. Boylece
Aaron, dort beyaz giysisiyle kali. Aaron Yom
Kipur'da Kodes Akodasim’e girip Tanrt ile soziin
gelisi “bag baga” kaldigi zaman da bu dért beyaz
giysiyi giyerdi. Dolayistyla Aaron, Tanri'nin
melekleri gibi olmay1 simgeleyen (bkz. Vayikra
16:4 ack.) bu dort giysiyle dlmiistiir (Sforno).

Basit anlamda Mose, Aaron’a giysilerini gikart-
tirip kefen giydirmis, o sirada giindelik giysilerini
giymekte olan Elazar’a da bunlari ¢ikarttirip Koen
Gadol giysilerini giydirmis de olabilir (Ramban).

[Atalarina] Katilacak — Tanri bunu daha énce
de séylemistir (p. 24). Buradaki tekrarin amaci,
Aaron'un, &zel giysilerini ¢ikardiktan sonra 8le-
cegini bildirmektir (Ibn Ezra).

27. Tanr’nin emrettigi sekilde yapti — Bu emri
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terbiye degnegi olmustur. Bene-Yisrael ne zaman
bir felaketi hak etse, Amalek [ya da onun manevi
mirascilart Yahudi karsitlari] amaglarina ulagma

firsat1 elde ederler (Midras — Tanhuma 18; Rasi).

Bir kaynak, buradaki kralin, Emori krallarindan
Sihon oldugu yoniindedir (Talmud — Ros Asana
3a; bkz. p. 21 v.d.). Sihon bir Emori kralidir ve
Emoriler de Kenaan uluslarindan biri oldugu i¢in
“Kenaanli” olarak tanimlanmaktadir (Rabenu

Behaye).

Ote yandan bu ulus her kimse, [Amalekse ya da
bagka bir Kenaani ulus ise] Kenaan Ulkesi'nin
“i¢inde” oturmaktadir. Nitekim Bene-Yisrael'in
¢0l yolculugunda konakladig: yerlerin listesi veri-
lirken, bu saldiriya da deginilmekte ve bu ulusun
“giineyde [ya da Negev'de], Kenaan Ulkesi’nde”
oturdupgu sdylenmektedir (33:40) [ve her ne
kadar Reuven, Gad ve yari-Menase kabilelerinin
Yarden'in dogusunda toprak almasi sonrasinda
(Perek 32) Erets-Yisrael oraya kadar genislemis
kabul edilse de, “Kenaan Ulkesi”, Yarden

nehrinin batisini tanimlar] (Ramban; bkz. s.a.).

Kenaanli Arad krali — Tam ceviriyle “Arad krals,

Kenaanli”, ya da “Kenaanly, Arad kraly”.

Arad — Burast Yeuda kabilesinin topraklari
icinde, Negev bolgesinde Hevron'un giineyinde,
Olii Deniz'in yaklagik 20km. batisinda, Beer Seva
ile Olii Deniz arasindaki mesafenin tam ortasina
yakin bir noktada bulunan Tel Arad’dir. Bkz.
33:40, Yeosua 12:4.

Yisrael'in — Yani Bene-Yisrael'in. Bu ii¢ pasuk
boyunca Bene-Yisrael’den “Yisrael” tekil ismi ile

bahsedilmektedir.

Casuslarin  yolundan — Targum Onkelos;
Ragbam. Ibranice Dereh A-Atarim. Buradaki
Atarim sozciigii “arastranlar”  (14:6; A-Tarim)
anlammda degerlendirilebilir. Bu durumda bu
noktada Bene-Yisrael, bunun 38 yil &ncesinde
Erets-Yisrael'i aragtirmak {izere giiney yoniinden
Ulke’ye giren casuslarm izledigi yolu takip
etmektedirler (Ragi; Ramban; bkz. 13:17, 13:21-
22). Arad kralinm bu yolu bu sekilde tanimas,
casuslar geldigi zaman yerel halkin bunu fark
ettiklerine isaret eder. Simdi Bene-Yisrael'in ayni
yonde geldiklerini haber alinca, onlarmn saldir-
maya hazirlandig1 yoniinde endigelenmis olabilir.
Bu nedenle onlardan énce davranmak igin casus-

larin izledigi yolu takip ederek Bene-Yisrael'in
kampina ulagmig ve saldirtya gegmistir (Ramban;
Rabenu Behaye). Alternatif olarak bu “Dereh A-
Tayar A-Gadol — Biiyiik Onciiniin Yolundan” sek-
linde de anlagilabilit. Bahsedilen oncu, Bene-
Yisrael’e “dinlenme yeri hazrlamak tizere” [Ibrani-
ce: {Atarim ile ayn1 koke sahip} LaTur] tig giin-
likk yol 6niinde ilerleyen Antlagma Sandigi’dir
(bkz. 10:33) (Midras — Tanhuma 18; Rasi). Bu
goriis dogrultusunda Aaron’un 6liimii sonrasinda
Onur Bulutlar’'nin dagildigini ve halkin sadece
sandik tarafindan yonlendirildigini gdren
Amalek saldirmaya karar vermigtir (Mizrahi; Sifte
Hahamim). Amalek’in, tipki Bene-Yisrael’e Misir
Cikigt sonrasinda ihtisammim doruk noktasin-
dayken saldirmaktan cekinmedigi gibi, simdi de
“biyiik o6ncii”den ¢ekinmedigini gdsterme
amaciyla saldirdig da disiiniilebilir (Divre David,;
bkz. Devarim 25:18, Rasi o.a.).

Alternatif olarak “Atarim” bir yer ismi olabilir
(Saadya Gaon; Septuaginta); ki bu durumda
geviri “Atarim yolundan” seklindedir. Olasilikla
Negev'in i¢inden Beer Seva'ya uzanan ana
yoldan bahsedilmektedir. Bir bagka alternatif
ceviri de “dolambach bir yoldan” seklinde olabilir
(Hizkuni).

Duyunca — Basit anlamu takip eden gevirimize
gore, duydupu sey Bene-Yisrael'in casuslarin
yolundan geldigidir. Ote yandan Bene-Yisrael'in
yaklagmakta oldugu gercegi cok biiyiik bir sir
degildir. Birka¢ milyondan olusan bir kalabaligin
gittikce yaklagtigi, o bolgede siiphesiz gayet iyi
bilinmektedir (Gur Arye). Dahasi, Tora bu olay1
hatirlattigr 33:39-40’te, kralin duydugu seyin
Aaron’un dliimii oldugunu ima etmektedir (bkz.
o.a.) (Imre Sefer). Dolayistyla burada da, duydugu
seyin Bene-Yisrael'in yaklasmakta oldugu degil,
[hemen ©nceki kisimda anlatilan olay, yani]
Aaron’un 6liimii ve sonrasinda koruma bulut-
larinin ortadan kaybolmast oldugu soylenebilir.
Hahamlarimiz buna dayanarak, Midragsal bir
bakigla “tiim cemaat Aaron'un oldiigiinii gordiiler
(Vayiru)” (p. 29) ifadesini farkli bir bakigla “tiim
cemaat, Aaron'un olimii iizerine goriindiiler
(Vayerau)” seklinde degerlendirirler. Zira Aaron
olince bulutlar dagilmis ve Bene-Yisrael artik
actkga goriiniir, yani savunmasiz hale gelmistir
(Talmud — Ros Asana 3a; Rasi; Rabenu Behaye).

Tutsak aldi — Tam ceviriyle “tutsak esir aldi”.
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[102. Kenaan Ile Yiizlesme]
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! Giineyde oturan Kenaanli Arad krali, Yisraelin casuslarin yolundan gelmekte
oldugunu duyunca, Yisrael’e karst savasti ve ondan tutsak aldi.

(Migna — Pirke Avot 1:12). Anlagmazliga diigmiis
kisileri baristirmak icin &zel bir yontemi vardi.
Birine gidip, digerinin pismanlik duydugunu ama
bunu sdylemeye cesaret gosteremedigini soyler;
sonra digerine gidip ayn1 sozleri ona da iletirdi.
Boylece taraflari yumusatir, barigmalari igin
uygun zemini hazirlardi. Bunun yaninda Aaron,
aile iginde kari-koca arasindaki barisin tesisi igin
de cok ¢aba harcardi. Bu nedenle &liimiinden
sonra “Tiim Yisrael Ailesi” — kadin-erkek herkes
onun i¢in yas tutmugstur (Avot DeRabi Natan
12:3; Rabenu Behaye). Ote yandan Mose 6ldiik-
ten sonra Tora'min aymi ifadeyi kullanmadigimi
gdérmekteyiz. Onun hakkinda sadece “Bene-
Yisrael'in” yas tuttugu sdylenmektedir (Devarim
34:8). Bu da halk icinde genel bir yas oldugunu,
ama Aaron'daki kadar buna “herkesin” katil-
madifint gosterir. Barig adami olan Aaron’dan
farkli olarak, Moge bir hukuk insaniyd1 ve baktig1
birgok davada elbette haksiz ya da suglu olan
taraflart  cezalandirmak onun  goreviydi.
Dolayistyla bu durumun, bazilarinin ona duydugu
sevgiyi azaltmas1 dogaldir. Alternatif olarak
“Bene-Yisrael” ifadesi 6zellikle erkekleri ifade
ediyor olabilit. Bu durumda da Mose icin daha
¢ok erkeklerin yas tutmasinin nedeni, Moge'nin,
halkin dgretmeni olarak ozellikle erkeklere ders
vermesidir; ama kadmlar onu erkekler kadar
yakindan taniyamadiklari igin, tuttuklar vyas,
erkeklerinki kadar derin olmamug olabilir (bkz.

Vayikra 10:4 ack.).

Otuz giin — Krs. Beregit 50:3; Devarim 34:8.
Buradan sonra anlatilan bazi olaylar s6z konusu
otuz giin i¢inde meydana gelmistir; bkz. 21:12
ack. Bene-Yisrael, bu yas doénemi sona erdikten
sonra Sihon’la savagmuslardir; bkz. 21:21.

21.

Aaron’un éliimiinden sonra, Bene-Yisrael, Erets-
Yisrael'e dogru yaptiklart ve yas nedeniyle ara
verdikleri yolculuklarina devam ederler. Tipki
Miryam'in biiyiikliigiiniin sadece o&liimiinden
sonra anlasilmasi gibi — ki insanlar suyun,
Miryam'n  erdemi sayesinde kendilerine
bahsedildigini ancak o zaman anlamiglardi —
Aaron'un biiyiikliigiiniin yeni bir boyutunu da
ancak o oldiikten sonra gormiislerdir. Zira
Hahamlarimiz, Aaron’un o6limiinden sonra,
ulusa rehberlik edip onlar1 her yénden koruyan

Onur Bulutlar'nin halki terk ettigini dgretirler
(Talmud — Ros Asana 3a). Bunu haber alinca
Bene-Yisrael'in korunmasiz kaldigini zannederek
bunu onlara saldirma izni olarak yorumlayan diis-
man bir kral, durumdan istifade etmek igin
onlara kargt stirpriz bir saldirida bulunur (Talmud
— Taanit 9a).

1. Giineyde oturan — Tam ¢eviriyle “giiney otu-
rant”, “giiney sakini” (Targum Onkelos). Buradaki
“giiney” olarak cevrilen sozciik Negev'dir. Burast
Erets-Yisrael'in giiney kisminda uzanan ¢ollik
Negev bolgesini de ifade ediyor olabilit. Bu
durumda ¢eviri “Negev sakini” seklinde olacaktir
(bkz. 13:17 ack.).

Bu ulusun giineyde oturdugu bilgisi ¢ok mu
gereklidir? Oyle goriinmedigine gore, bu kul-
lanimin bir amaci olmalidir. Daha 6nce giiney ya
da Negev bolgesinde Amalek ulusunun
yasadigini gérmiistiik (13:29). Ancak Tora bura-
da sozii gegen krali “Kenaanli” olarak tanitmak-
tadir; oysa Amalek, Esav’m soyundandir [dahasi
Kenaaniler giineyde degil Yarden ve Akdeniz'in
kiyilarinda oturmaktadirlar (13:29)]. Midras
burada Bene-Yisrael'e saldiran ulusun gercekten
de Amalek oldugunu belirtir [pasukta “giineyde
oturan” detayinin verilmesinin amaci buna isaret
etmektir]. Fakat kral, Bene-Yisrael'in asil
giiciniin duasinda oldugunu ve bir duanin
miimkiin oldugu kadar belirgin sozlerle dile geti-
rilmesi gerektigini bildigi icin, askerlerine
Kenaan diliyle konugmalarini emreder. Boylece
Bene-Yisrael Tanrr'ya “Kenaaniler’i elime teslim
et” diye dua edecekler, ama aslinda savagtiklari
kisiler Kenaanl degil Amalek olduklar igin, bu
dua bir ige yaramayacaktir [bu nedenle Tora
kraldan “Kenaanl” diye bahsetmektedir]. Ancak
onun bu taktigi ise yaramaz. Saldirganlarm bir
yandan Kenaan dili konustuklarini, ama diger
yandan Amalek giysileri giydiklerini gdren
Bene-Yisrael dualarini daha genel bir dille
yaparak “Eger bu halki elime teslim edersen...”
(p. 2) detler ve galip gelirler (Rasi).

S6z konusu halkin, hem de Bene-Yisrael ken-
disinden cok uzakta iken, hicbir provokasyon
olmadan saldirmasi da, bu halkin Amalek oldugu
goriigiinii destekler niteliktedir (Amar Nake); zira
bu, Amalek’in daha 6énce de yapmig oldugu bir
seydir (Semot 17:8-15). Gercekte Amalek daima

Bene-Yisrael'i cezalandirmak icin bekleyen bir
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saldirinca, halk Tanri’nin verdigi zaferle saldir-
ganlar1 yok etmistir ve bu, simdi olmustur. Ancak
Bene-Yisrael'in Tanr’'min huzurunda yaptigt
vaadin (Neder) diger bir sarti saldirgan halkin
oturdugu bolgeyi de ele gegirdigi zaman, burada-
ki tiim ganimeti Tanr’ya adamak geklindedir. Ve
bunu ancak Erets-Yisrael'e girdikten sonra yapa-
bilecektir. Nitekim Bene-Yisrael, Yeosua'nun
olimiinden sonra bu vaatlerini yerine getir-
miglerdir. Tanah’ta okudugumuz gibi: “Mose’nin
kaympederi Keni'min [=Yitro'nun (bkz. 10:29
ack.)] ogullan, Yeuda-ogullariyla birlikte hurmalar
sehrinden [=Yertho'dan], Arad'm giineyindeki
Yeuda ¢éliine cikular; gidip halkla birlikte yerlestiler.
Yeuda, kardesi Simon’la gitti ve Tsefat’ta [=Arad'm
baska bir ismi] yasayan Kenaani'yi vurdular; [sehri]
yok ettiler [=herem ilan ettiler] wve sehrin ismini
Horma koydular” (Sofetim 1:16-17). Iste Tora, bu
noktada telaffuz edilen ve Yeosua'nin éliimiinden
sonra tamamlanan vaadin gelecekte tamam-
lanacagmi, simdiden sdylemektedir: “sehirlerini
herem ilan etti ve o yere Horma adm verdi” (bu
pasuk). Kisacas1 Tora burada gelecekte olacak bir
olayla ilgili agik bir kehaneti aciklamaktadir.
Benzer bir durum Man’la ilgili olarak da
goriilmektedir. Tora, kirk yillik ¢olde dolagma
cezasindan c¢ok daha 6nce, halkin Erets-Yisrael'e
gelene kadar Mant kirk yil boyunca yiyecegini
soylemigtir (bkz. Semot 16:34-35). Man, Mose
oldiikten sonraki ilk Pesah bayramina kadar yag-
maya devam etmistir (Ramban). [2] Alternatif
olarak bu pasukta sdylenen “onlart yok etti ... ve o
yere Horma adimi verdi” ifadesi tam olarak burada-
ki savasi tanimliyor olabilir. Ancak her durumda,
“sehirlerini herem ilan etti” ifadesi, Erets-Yisrael’e
girdikten sonra yaptiklarini tanimliyor olmalidir.
Nitekim edilen vaat de 6zellikle sehirlerle ilgilidir
6.p.) (ak.).

[3] Fakat Sforno’ya gore “sehirlerini de herem ilan
etti” ifadesinin anlami “Erets-Yisrael'e girip bu
sehri ele gecirecegi zaman oradaki menkulleri
herem ilan edecegine dair vaatte bulundu” sek-
linde degerlendirilebilir. Yani bu noktada, sadece
vaatten bahsedilmektedir; heremin ilanindan

degil. [4] Bazilarina gore ise, Sofetim’de anlatilan
savag, aslinda gimdi Moge'nin zamaninda mey-
dana gelen savagtir. Ancak eger Arad Erets-
Yisrael'in igindeyse, heniiz Erets-Yisrael'e
girmemis olan Bene-Yisrael'in buray1 herem ilan
etmesini anlamak giictiir.

[5] Ibn Ezra’ya gore buradaki Arad ile Sofetim
kitabinda sozii gecen Arad iki farkli yerdir. Onun
goriigi dogrultusunda burada her ne kadar
“Kenaanli” deniyorsa da, soz konusu Arad
kralinin ve halkinin yasadigi yer Yarden nehrinin
dogusunda kalan bolgedir ve burada anlatilanla
Sofetim kitabinda anlatilan iki farkli olaydir.
Nitekim Mistr firavunu Sigak’m ele gecirdigi yer-
lerin listesinde Arad Yeruham ve Arad Rabat adli
iki yer bulunmaktadir. Bu durumda simdiki savag
Arad Yeruham'da, Sofetim kitabinda anlatilan ise
Arad Rabat'ta meydana gelmis olabilir (Daat
Mikra).

Horma — Ayni isim daha 6nce, kendilerinden bu
hak alinmasina karsin Erets-Yisrael'e girmeye
caligan bir grubun Amalek ve Kenaani giigleri
tarafindan imha edildigi bir yere de verilmistir
(Devarim 1:44; bkz. 14:45 agk.). Belki de aym
yere bu kez Bene-Yisrael'in diigmanini imha
etmesinin ardindan ayni isim tekrar verilmig ola-
bilir. Zira anlagildig1 kadariyla buradaki savag yak-
lagik [ya da tam] olarak ayni bslgede meydana
gelmis goriinmektedir. (14:45, Sifte Hahamim
o0.a.). Burasi, Arad'mm 50km. kadar batisindadir.
Bazi kaynaklara gore ise 14:45’teki Horma ile
buradaki Horma iki farkli yerdir (Hizkuni).

4.9. Yeni yakinmalar. Tanri’'nin Edom halkina
saldirmay1 yasakladipi Bene-Yisrael, Edom krali
onlara gegis izni vermeyince (20:20-21), onun
topraklarinin gevresinden uzun bir tur atmak
durumunda kalmigtir. Bunun anlami, Erets-
Yisrael'e ve onlarin gézlerinde “normal” olan
dogal vyiyeceklere bu kadar yaklastiktan sonra,
tekrar ¢ol yoniine ve dolayisiyla zor kogullara
dénmektir. Erets-Yisrael’e girmekten men edilen
babalarinin kaderini paylagma diisiincesi halkin
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? Yisrael [ulusu] Tanr1 Adina bir vaatte bulundu ve “Eger bu halki elime teslim eder-

sen, sehirlerini herem ilan edecegim” dedi.

3 Tanr, Yisrael'in sesini duydu ve Kenaanli'y1 [onun eline] teslim etti. [Yisrael] Onlar
[imha], sehirlerini de herem ilan etti ve o yere Horma adin1 verdi.

Basit anlamda “bazi tutsaklar aldi” (The Living
Torah). Yani bu savasta diismanin gosterdigi
askeri bagari, tutsak almakla smirhidir; Bene-
Yisrael'den kimseyi oldiirememislerdir (Ramban;
Sforno). Ancak Hahamlarimiz bunun bile bek-
lenmedik bir basar1 oldugu tizerinde dururlar; zira
Tanah boyunca goriildiigii gibi, Bene-Yisrael,
Tanri'ya bagl olduklar siirece, savagta en ufak
bir kayba bile ugramazlar. Hele burada, Mose’nin
yonettigi bu savasta ya da oncesinde Bene-
Yisrael'in Tanri’'ya bagliliginda herhangi bir
sorundan bahsedilmedigi icin, saldirganlarin
bagarist olasi en asgari diizeyde kalmig olmalidir.
Nitekim Tora “insanlar1 tutsak aldi” ya da “kadm
ve ¢ocuklart esir aldi” gibi ifadeler yerine [tam
ceviriyle] “tutsak esir aldi” demekle, saldirganlarin
zaten “tutsak” konumunda olan birini esir aldik-
larin1 ima etmektedir. Bu nedenle, saldirganlarin
basarisint olast en dasik dizeyde goren
Hahamlarimiz, [tekil olan] “tutsak aldi” ifadesini
“tek bir esir kadini tutsak ald1” seklinde agiklar-
lar (Rasi; Ramban). Sz konusu tutsagin kadin
olmasi da burada “tutsak” anlaminda kullanilan
Sevi sozciigiiniin, baska bir baglamda, kadin
hizmetkar ifade eden Sifha ile denk anlam iger-
mesidir (bkz. Semot 11:5 ve 12:29; Ramban).
Sonug olarak diigman, Bene-Yisrael'in elinde esir
konumunda bulunan bir kadini geri almugtir. Ote
yandan Targum Yonatan’a gore geviri “bircok esir

ald” seklindedir.

Midrassal Dbilgilere gore Arad kralinin ilk
saldirisint savusturan Bene-Yisrael, koruyucu
bulutlarin yoklugunda bu savagin tekrarlan-
masindan ¢ekinerek Misir’a dogru kagiga baglar-
lar. Béylece yedi konaklama yeri geriye giderek,
Mosera'ya ulagirlar (bkz. Devarim 10:6 ve
Bamidbar 33:31). Ancak daima Tanri'ya baglh
kalmig olan Levi kabilesi, diisitk niifusuna rag-
men diger kabilelerin kargisina dikilir ve sonugta
ciddi bir i¢ savas ¢ikar. Bu savasta, Simon
kabilesinden bir, Binyamin kabilesinden bes,
Aser kabilesinden de bir tane olmak iizere, halk-
tan toplam yedi aile yok olur. (bkz. 26:51 ack.,
Sonu¢ k.b.). Miicadelede Levi kabilesinden de
dort aile olir (Talmud Yerusalmi — Sota 1:10;
Devarim 10:6 ack., Rasi 0.a.). Yaganan trajedi
sonrasinda, halk tiim bunlarin baglarma Aaron
icin yeteri kadar yas tutmamalarindan dolayt

geldigi sonucuna varir ve onun i¢in Moserot'ta
tekrar yas tutarlar. Bu yas o kadar derin olur ki,
Tanr1 bunu sanki Aaron orada 6lmiig gibi kabul
eder (Ragi; Rabenu Behaye; Talmud Yerusalmi —
Yoma 1, Yefe Enayim o.a.; bkz. Devarim 10:6
ack.). Bu arada takipteki Kenaaniler [ya da
Amalekler], ilk saldirilarinda Bene-Yisrael'e esir
diisen bir kiz1 geri kurtarirlar. Sonunda geri kag-
makla Tanr’nin vermis oldugu sdze giivensizlik
gostererek giinah igledigine ve tiim bunlarin bagi-
na bu nedenle geldigine hitkmeden halk tekrar
Kenaan'a karsi savagmak iizere Erets-Yisrael'e
dogru yola cikar ve bu noktada, Tanri'nin diis-
mani ellerine teslim etmesi durumunda sehirleri-
ni herem ilan edecegine dair vaatte bulunur (bkz.
s.p.; Sifte Koen; Targum Yonatan; Targum
Yerusalmi; Meam Loez).

2. Teslim edersen — Targum Onkelos. Tam
geviriyle “veris verirsen”. Yani “kesin bir zaferle tes-
lim edersen”.

Sehirlerini herem ilan edecegim - Yani
“sehirlerindeki menkul her seyi herem ilan ede-
cegim” (Ragbam). Bir esyanin herem ilan edilme-
si, onun kat1 kurallarla bagl olacak sekilde Kutsal
Mekan'a adanmast anlamina gelir (bkz. Vayikra

27:28-29 agk.).

3. Onlar1 [imha], sehirlerini de herem ilan etti
— Tam ceviriyle “onlan ve sehirlerini ‘herem’ yapt”.
Ancak herem sdzciigii, sadece cansiz nesneler igin
“Tanrr'ya [yani Kutsal Mekan’a] adama” anlami
tagit. Ama ayni sozciik bir insan icin kullanildigt
zaman, onun 6ldiiriilmesi kastedilir (bkz. Vayikra
27:29 ack.). Dolayistyla Tora “onlan ve sehirlerini
herem ilan etti” derken, “onlant 6ldiirdii, sehirleri-
ni yakarak, oradan elde ettigi tiim ganimeti de
herem adi altinda Miskan’a adadi” anlamini
kastetmektedir (Rasi).

Ote yandan yukarida belirtildigi iizere Arad sehri
Erets-Yisrael'in i¢indedir. Dolayistyla heniiz Erets-
Yisrael'e girmemig olan Bene-Yisrael'in bu sehri
ele gecirip ganimeti Miskan’a bagislamast nasil
anlagilabilir? Bunun birkag¢ olasi agiklamast
vardir:

[1] Tora gelecekte olan bir olay1, simdi bu nokta-
da bildirmektedir. Arad krali Bene-Yisrael'e
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anda susuzluk bag gdstermistir. Kisacast Bene-
Yisrael'in yiyecek ve icecegi, kendi davraniglarina
baghdir. Hata yapip yiyecek ve icecekten
mahrum kalma korkusu, siirekli bir endisedir.
Ancak anlagilan halk tiim bunlarin ardindaki
amact gérmekten aciz kalmisti. Tanr’'nin yiye-
cegi giinlitk porsiyonlar halinde vermesinin
temelinde, halka Tanri’'ya yonelik inang ve
giiveni agilamak vardir. Kisi bugiin elinde olan-
dan memnuniyet duymali, yarin icin endige
etmemelidir. Elbette yarin da elde etmek igin
calismalidir; ama bunun igin siirekli kendini
yememelidir. Tanri'ya giivenmeli ve O'na karst
gelen insanlara bile yardimini kesmezken,
Kendisi'ne bagl kalan insanlari da elbette ag
birakmayacagina inanmalidir.

Cisimsiz ekmekten — Ya da “agrliksiz” (Saadya
Gaon; Ibn Canah). Ibranice Lehem A-Kelokel.
Halk, Man’in mucizeviliginden sikAyet etmekte-
dir. Manevi 6zellikteki Man, higbir atik madde
iiretmeden, beden tarafindan tamamen 6ziim-
senmektedir. Bu nedenle son derece “Kal —
Hafiftir; yani sanki hicbir maddi yan1 yokmug
gibi “Kelokel — Hafifin hafifi” ozelliktedir (Ibn
Ezra; Rasi; Radak, Serasim; Septuaginta). Bu 6zel-
lik halk: rahatsiz etmektedir: “Giiniin birinde bu
Man karnimizi gatlatacak; yiyip de cikarmayan
insan var m1?” demekteditler (Sifre 88; Talmud —
Yoma 75b; Talmud — Avoda Zara 5a-b; Rasi).
Kisacast halkin higbir tuvalet ihtiyaci yoktur. [Bu
bakimdan Kelokel sozciigiiniin anlami “[sindirim
sistemini] bozan (Mekalkel)” seklinde de olabilir
(Meam Loez).] Tora Ki Tetse peragasinda savaga
cikildiginda kampin diginda tuvalet igin bir yer
ayrilmasini emrettigi zaman da (Devarim 23:13),
Man degil, cevre halklardan satin alinan yiyecek-
ler nedeniyle olugan atiklart kastetmektedir (Sifte
Hahamim).

Biktik — Tam ceviriyle “canmmgz tiksindi”. Bu da

ruh daralmasi gibi sikint1 ve igrenme belirten bir
deyimdir (Rasi).

6. Zehirli yilanlar — Ibranice A-Nehasim A-
Serafim. Buradaki Nahas sozciigi “yidan”
[normalda “yakmak” anlamma gelen] Saraf ise
onlarin yakict ve Sliimciil zehrini tanimlamak-
tadir (Midrasg — Tanhuma 19; Rasi). Yilanlarin dig-
lerindeki zehir, kurbanlarina yanma hissi vermek-
tedir.

Tanr, halki “kisasa kisas”, yilanlarla cezalandir-
misti. Halk burada Tanri'ya ve Moge'ye karst
konugmakla Lason Ara giinahindan sorumludur.
Bu giinaht igleyen ilk varlik, Hava'ya Tann
hakkinda Lason Ara konusan yilandir
[Tiirkge'deki “yilan dilli” deyimi de bununla
alakali olsa gerektir]. Bu nedenle giinahkérlarin
cezast yilanlarla verilmigtir Ote yandan ayni
giinahtan sorumlu olan casuslar bagka bir sekilde
cezalandirilmigken (bkz. 14:37 agk.), burada halk
neden yilanlarin sokmasiyla cezalandirilmistir?
Ciinkii halk burada 6zellikle yiyecek konusunda
haksiz yere Lason Ara konugmustur. Tanri
hakkinda Lason Ara konustugu zaman, yilan da
yiyecek konusunda bir cezaya garptirilmis, hayat
boyunca yedigi her seyden sadece topragin tozu-
nun tadint almak zorunda kalmistir. Sadece bir
tad alabilmekle cezalandirilan yilanin agziyla
sokulmak, istenen her tadi alabilen Man'dan
(bkz. 11:5 agk.) yakinan halk icin uygun bir
cezadir (Midras — Tanhuma 19; Midras —
Bamidbar Raba 19:22; Rasi).

Hatirlanacag iizere, Onur Bulutlari’'ndan ¢nde
gideni, halki yol tistiindeki yilan, akrep gibi zarar-
i hayvanlardan korumaktaydi. Bu bulut, soz
konusu hayvanlar1 yakip yok ediyordu. Nitekim
buradaki A-Serafim sozciigii farkli bir bakisla “A-
Serufim — Yanmis Olanlar” seklinde okunabilir;
zira bu yilanlar, normal sartlarda Tanri’nin
korumast nedeniyle yanmig olmasi gereken
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21:4-6

[103. Ydanlar; Yolculugun Devami]

4 Edom Ulkesi'ni[n cevresinden] dolagmak tizere, Or Aar’dan Kizildeniz yoniinde yola

¢giktilar. Yolda halkin ruhu daraldi.

> Halk Tanrr'ya ve Mose’ye karst konusarak “Bizi neden ¢olde 6ldiirmek i¢in Misir’dan
cikardiniz?” [dedi.] “Ekmek yok, su yok! Bu cisimsiz ekmekten de biktik!”
6 Tanri, halka zehirli yilanlar musallat etti ve [bu yilanlar] halk: soktular. Yisrael’den

biiyiik bir topluluk &ldii.

cesaretini kirar ve sabirsiz davranmasina yol acar.
Insanlarin  genelde sabirlarint  kaybettikleri
zaman, bunu dile getirmek igin en ufak seyi bile
bahane etmeleri gibi, burada da halk icinde
huzursuzluklar, yakinmalar baglar ve nihayet
Mose’ye ve Tanr’'ya dil uzatacak kadar ileri
gidilir. Tanr’'nin 6fke gdsterisi, ancak Mose™nin,
hatasini anlaylp hemen tesuva yapan halk igin
dua etmesi sonucunda sona erer (Rasi).

4. Dolagmak tizere — Edom gegis izni vermedigi
icin halk c¢evreden dolagmak durumunda
kalmistir (Rasi).

Kizildeniz yéniinde — Bahsedilen, Kizildeniz'in
Akabe korfezi koludur (The Living Torah).
Aaron’'un 6liimii ve ardindan gelen savas son-
rasinda, Edom’un gegis izni vermemesi nedeniyle
Bene-Yisrael, casuslarin neden oldugu giinahin
sonrasinda geldikleri yoldan geri désnmek zorun-
da kalan bir 6nceki nesle benzer sekilde, kendi-
lerini Erets-Yisrael'den tekrar uzaklagtiracak bir
yolculuga baglamaktadirlar (bkz. Devarim 1:40).

Ibn Ezra'ya gore halk bu ciktigi turda Tsalmona,
Punon ve sonraki yerlere ulagmigtir (bkz. 33:42
v.d.). Baska kaynaklara gore, Mosera'da tutulan
yastan sonra (bkz. p. 1 ack.), oraya gelene kadar
geri gidilerek ugranan yedi konaklama yeri
boyunca tekrar ilerlenmis ve sonrasinda
Tsalmona ile Punon'a dogru devam edilmistir
(Daat Zekenim; Lekah Tov; p. 10, Higkuni o.a.).

Ruhu daraldt - Bu tam ceviridir ve
Tiirkge'dekine benzer gekilde sikinti, timit kayb1
ve sabirsizlik belirtir (krs. Semot 6:9). Bahsedilen
huzursuzluk Tsalmona'da baglamig, yilanlar ise
Punon’da saldirmugtir. (33:41-42, Targum Yonatan
0.¢.; krs. p. 10, Lekah Tov o.a.).

Halk yolun zorluklar1 dolayisiyla sikint1 cekmek-
tedir (Rasi). Alternatif olarak Erets-Yisrael’e bu
kadar yaklagmisken tekrar geri dosnmek onlarin
cesaretini kirmigtir. Her ne kadar Man istenen
her tadi aliyorsa da, seklinde bir degisiklik yoktur.
Bu nedenle halk artik “normal” yiyecek yiyebile-
cegi igin bu kadar heveslenmisken tekrar ¢ole

dénmek durumunda kalmak halkin zoruna git-
migti.. Man’dan sikayet etmelerinin nedeni de
budur (Daat Zekenim).

5. Tanr'ya ve Mose'ye — Halk Moge’nin yaptigt
her seyin aslinda Tanri’nin emri oldugunu
bilmektedir; ama Mose'yi, Erets-Yisrael’e en
¢abuk ve en kisa yoldan ulagmalari igin Tanrt'ya
yalvarmamakla suclamaktadirlar (Or Ahayim).
Halk burada sadece Mose'ye kargi sikéyette
bulunuyor olsaydi “bizi neden Misir’dan
¢ikardin?” derlerdi. Yakinma sadece Tanri'ya
yonelik olsaydi “bizi neden Misir’dan ¢ikardi?”
demeleri gerekirdi. “Bizi neden Misir'dan
gikardiniz?” demekle, halk, Moge ile Tanrt'y1 bir
tutmustur ve “kul ile Efendi’yi egit tutmak” ciddi
bir giinahtr (Midrag — Tanhuma 19; Rasi).
Talmud’da belirtildigi gibi “Tanrt hakkinda
O’nun bir ortagt varmig gibi konugan kisi bu
diinyadan elimine edilir” (Talmud — Sanedrin 63a).

Ekmek yok, su yok! — Insanlar ¢olde Slecek-
lerinden neden bu kadar emin olduklarmi agikla-
maktadirlar: ¢iinkii etraf tarima uygun olmaya-
cak kadar 1ss1z ve kuraktir. Oysa her giin yiyecek
ihtiyaclart Man, su ihtiyaclari da yanlarinda
ilerleyen kuyu ile saglanmaktadir. Dolayisiyla
halkin 6ne stirdiigii, sudan gerekgelerdir.
Gergekte ihtiyag duymadiklari yiyecek ve su
nedeniyle sikdyet etmeleri sonucunda ceza-
landirilmay1 hak etmiglerdir (Ralbag).

Ote yandan halkin yakinmalarinin temelinde
daha derin sebepler olabilir. Evet; yiyecek ve
sular1 vardir, ama bu diger uluslarinkine gére ¢cok
farklidir. Bagka uluslarin istedikleri kadar yiye-
bilecekleri ekmekleri ve bol sulart vardir. Ama
Bene-Yisrael'in yiyecegi sadece bir giinliik
gelmekteyken, ertesi giinkii yiyecek heniiz
ellerinde degildir. Bir insan, elinde yiyecegi
oldugunu bildigi zaman, onu yemeyecekse bile ici
rahatti. Oysa Bene-Yisrael icin bdyle bir durum
s6z konusu degildir. Dahasi su gibi, tiim insan-
larin ulagimina agik olmasi gereken temel igecek
icin bile garantileri yoktur. Iste, Miryam &lmis,
[halk ona gerekli saygyr gdstermedigi igin] bir
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egeklerin bile insanlari 1sirdigini ve bu 1singin
oliimciil zarar verdigini 6gretirler. Ancak yine de
bu sirikla yilanin 1singi arasinda fark vardir.
Bagka hayvan isirdiginda tehlike nispeten daha
hafiftir; bu nedenle burada sadece “isirlan herkes,
onu goriince hayatta kalacak” denmektedir. Yani
bu kisilerin Mose™nin yaptig1 yilani sadece goz
ucuyla gormeleri bile iyilesmeleri icin yeterli
olacakti. Ancak “yilan bir kisiyi soktugu takdirde
[yani bir kisiyi, baska bir hayvan degil de ozellikle
yilan swdigr zaman, o kisi] bu bakwr yilana bakt ve
hayatta kaldi” (s.p.). Baska bir deyigle yilanin
isirg1 digerlerininkine gore daha oldiiriicii
oldugu icin yilan1 sadece gérmek yeterli degildir —
ona dikkatle bakmak gerekir (Talmud Yerugalmi —
Ros Asana 3:9; Rasi). Elbette, siradaki pasukta
genig bir gekilde agiklanacag: sekilde burada
sadece gérmek ve bakmanin tesinde bir kavram
yatmaktadir (bkz. s.p. ack.).

9. Bakir bir yilan — Ibranice Nehas Nehoget.
Tanri, aslinda Mose’ye yilani yapma emri
verdiginde bunu hangi malzemeden yapmasi
gerektigini sdylememigtir. Ancak Mose ©zellikle
bakirt se¢mistir. “Nahas — Yilan” ve “Nehoget —
Bakw” sozciikleri aymi kokleri tagir. Ibranice,
“Leson Akodes — Kutsal Lisan / Kutsiyet Lisam”
oldugu igin ayn1 koklere sahip sozciikler arasinda
yakin bir icsel bag vardir. Burada yilan ve bakir
arasindaki bag cok agik olmasa da, Mose, iki
sozeiigiin aym1 kokten gelmesine bakarak,
aralarinda boyle bir bag oldugunu bildiginden,
efer yapacagi yilan heykelinin gergek bir yilana
en yakin ozellikte olmasini istiyorsa, bunun igin
en uygun maddenin bakir oldugu sonucuna var-
migtir (Midras — Beresit Raba 31:8; Talmud
Yerusalmi — Rog Asana 3:9; Rasi; Gur Arye; Beer
Basade). [Gerci Tanri, Moge’ye Nahas degil Saraf
yapmasini sOylemistir (6.p.). Ancak kastettigi
yilandir (Nahas); zira dnce de belirtildigi tizere
Saraf sdzciigii, yilanin kendisini degil, onun

zehrinin yakic1 6zelligini tanimlar (Beer Basade).
Tanri’'nin Nahas degil de Saraf sdzciigiini tercih
etmesinin nedeni, yilanin (Nahas) diinyaya
giinah kavraminin, dolayisiyla cezanin ve
Sliimiin gelmesine sebep olan varlik olmasidir ve
Tanri onu dile getirmek istememis, sadece tanim-
layic1 6zelligiyle ima etmistir (Rabenu Behaye).]

Bakti ve hayatta kaldi — Yilanlar tarafindan
sirlan kigiler, Moge'nin bakir yilanina baktik-
larinda iyilegmislerdir.

Talmud soyle bir olay aktarir: Bir kasabaya oliim-
ciil bir yilan dadanir ve gelip gegenleri sokarak
zarar vermeye baglar. Gelip Rabi Hanina ben
Dosa’ya haber verirler. Onun istegi {izerine
yilanin yagadigr deligi kendisine gosterirler. Rabi
Hanina ben Dosa topugunu bu delige dayar;
yilan ¢ikip onun topugunu sokar ve oliir. Rabi
Hanina onu omzuna atip kasabanin Bet-
Midras'na [Ogrenim Evi'ne] getirir ve halka
seslenir: “Goriin evlatlarim: Yilan 6ldiirmez;
giinah oldiiriir” der. Cevresindekiler de cevap
verirler: “Vah yilanla kargilagan insana ve vah
Rabi Hanina ben Dosa ile kargilasan yilana”

(Talmud — Berahot 33a).

Bu olayin verdigi mesaj acikti. Hahamlarimiz
bizim konumuzla ilgili sorarlar: “Bir yilan liime
ya da yasama sebep olabilir mi?” [yani “gelen
yilanlar, Tanrt izin vermeseydi insanlari sokup
oldiirebilir miydi?” {bu sorunun cevab1 Rabi
Hanina ben Dosa'yla ilgili olaydan aciktir.}. Peki
ya “Mose’nin yaptig1 yilan heykelinin insanlara
yasam verme giicii oldugu diigiiniilebilir mi?!”
{Alternatif olarak soru iki yoniiyle “bu yilan
heykeline bakip bakmamak yasayip yagamama
konusunda belirleyici olabilir mi?}] Ve cevabi
verirler:  “Isirlan kisiler yilana bakmak tizere
bakiglarini kaldirarak, goklere bakip kalplerini
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21:7-9

" Halk Mose'ye geldi. “Tanri’ya ve sana karst konugmakla giinah isledik” dediler.
“Tanrr'ya dua et ve iizerimizden yilani ¢eksin.”
Mose halk igin dua edince ® Tanr, Mose'ye “Kendine bir zehitli [yilan sekli] yapip onu
yiiksek bir direge yerlegtir” dedi. “Isirilan herkes, onu goriince hayatta kalacak.”

? Mose bakir bir yilan yapip onu yiiksek bir direge yerlestirdi. [Herhangi bir] Yilan bir
kigiyi soktugu takdirde [o kisi] bu bakir yilana bakti ve hayatta kald:.

hayvanlardir. Ama simdi Tanrt bu korumay:
gegersiz kildigindan, “yanmig olma” seklindeki
konumlari, “yakict olma” seklinde degigmistir

(Rabenu Behaye).

Musallat etti — Ibranice Vaysalah. Bu “kesin bir
gondermeyi”, “tamamen serbest kalacak sekilde
salwermeyi” ifade eder (krs. Semot 7:16 ve 21:26-
27). Bir bela olarak gonderilen hayvanlar icin
kullanildipinda da, onlarin dogal olan ya da
olmayan saldir1 giidiilerini tetikleyerek serbest bir
sekilde saldirmalart yoninde onlart kigkirtma
anlamu1 verir (krg. Semot 8:17).

Soktular — Tam ¢eviriyle “sirdilar” . Bir kaniya
gore bazt kigiler normal yiyecek bulmak iizere
kampi terk etmis, yilanlar da onlar1 bu sirada sok-

mustur (Rabi Yeuda Ehasid).

7. Giinah isledik — Burada Bene-Yisrael'in tesu-
va yaptiklarini gériiyoruz. Bunun bir geregi olarak
simdi giinahlarint itiraf etmektedirler (Rabenu

Behaye; bkz. 5:7 agk.).

Tanr’ya dua et — Mose'nin duasina ihtiyag
vardir; ¢linki dogal bir gli¢ bir kez saliverildi mi,
buna sebep olan giinah affedilse bile, onu
ortadan kaldirmak veya ondan korunmak igin
ozel liyakate ihtiyac vardir (Or Ahayim). Sonugta
buradaki yilanlar sadece bu ceza icin yaratilmg
mucizevi varliklar degil, Bene-Yisrael'in giinahi
sonrasinda Tanri’nin onlar iizerindeki 6zel koru-
masini kaldirmasiyla halki sokmaya baglayan
dogal varliklardir. Bunu yapmayi durdurmalar:
icin, Mose’nin duasi gereklidir. Benzer dualar,
Misir’daki belalarin bazilarinin sona ermesi igin
de gerekliydi.

Mose halk icin dua edince — The Living Torah.
Tam ceviriyle “Mose halkin ugruna dua etti”. Halk
Mose'ye kargt ileri geri konugmug olmasina
kargin, dua etmesi icin Moge'ye bagvurunca, o bu
istegi geri gevirmemistir. Bu da bir ders dgretir:
Kendisinden af dilenen kisi, acimasiz olmamali,
hemen karst tarafi affetmelidir (Midras —
Tanhuma 19; Rasi). Tanr1 halkin yaptig1 tesuvanin
samimi oldugunu bilmesine kargin, belay: gidere-
cek formiilii agiklamadan 6nce onlarin Moge'den

ricada bulunmalarini ve Mose'nin de bu ricayt
kabul etmesini beklemigti. Bunu yapmasinin
amaci, Mose’nin sz konusu ders konusunda
bizler igin bir 6rnek tegkil etmesini saglamaktir
(Leket Bahir). Bu konudaki bagka bir 6rnek de
Avraam’dir. Pelisti krali Avimeleh ona kargt
igledigi kabahatten dondiigiinde Avraam buna
hemen olumlu cevap vermistir (bkz. Beresit

20:17).

8. Kendine — Mose bu yilani kendi parasiyla
yapacaktir (Talmud — Avoda Zara 44a). Alternatif
olarak “senin icin yap”. Tanri, Mose'ye sdyle
demigtir: “Senin duan nedeniyle Bana kars: sar-
fettikleri sozleri affediyorum. Ama sana karg
konugmalarini affetmiyorum. Bu yiizden senin icin
[=sana karst islenen giinahin affi icin] bir zehirli
[ydan sekli] yap. Peygamberime kargt konugan
kisinin Huzurum’da biyiik 6fkeye sebep
oldugunu herkesin gérmesini saglamak igin gozle
goriiliir bir sey yapman gerekiyor” (Rabenu

Behaye).

Zehirli [yilan sekli] yap — Bunun biiyi ya da
bagka tiirdeki bir ama¢ tagimadigi aciktir.
Nitekim yilan heykeli Tanr’nin emri iizerine
yapilmistir ve “sadece buradaki olay igin” bir
anlam tagimaktadir; yani kullanimi1 bir kereliktir

(bkz. s.p. agk.).

Direge — Ibranice Nes. Bu sozciigiin gercek
anlam1 “isaret”tir. Cesitli baglamlara gdre bu
sozciik “mucize” anlami tagir; zira mucizeler
Tanr’'nin  kudretini  kanitlayan isaretlerdir.
Buradaki gibi baska baglamlarda ise yiiksek ve
kolay goriilebilecek yerleri belirtir; zira buralari
belirgin isaretlerdir. Burada da Moge yaptigi
yilan1 herkesin gorebilecegi yiikseklikte bir direge
takacaktir.

Direge sarilmig yilan sembolii tip bilimi tarafin-
dan tanimlayici bir isaret olarak segilmistir.

Isirlan herkes — Ibranice Kol Anaguh. Yan, “her
wsinlan”. Sadece “isirlan” denmesi de yeterli olur-
du. Ama bu kullanim “her tiirlii sekilde 1sirilan”
anlamini da ima eder. Nitekim Hahamlarimiz bu
belada sadece yilanlarin degil, kopek ya da
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yilan heykeli de bu tipteki tapinmanin hedefi
olmustur. Tanah’ta, bu olaydan yaklagik yedi
ylizy1l sonra tahta gikan biiyiik kral Hizkiyau'nun
“[putperest tapinmada kullanilan] yiiksek
yapilart kaldirdigini, anitlart kirdiging, ageralart
kestigini ve Mosge’nin yaptigi bakir yilani
paramparca ettigini — zira Bene-Yisrael'in o giin-
lere kadar ona tiitsii yaktigim1i — ve ona
[asagilayict bir sifatla] Nehustan adimi verdigini”

okumaktayiz (Melahim II 18:4).

Tora burada anlatilan olayin tam olarak ne
zaman meydana geldigini agiklamamaktadir.
Bundan sonraki konu sirasinda Bene-Yisrael artik
Moav topraklarinin dogusundadir. Yani Seir
daginin ¢evresindeki dolagmalarini tamam-
lamiglardir. Dolayisiyla buradaki olayin Seir
daginin ¢evresindeki zorlu yolculuk sirasinda
meydana geldigi, yani anlatimin kronolojik sirayt
takip ettigi sdylenebilir (Daat Mikra). Bkz. 33:41-
43 ack.

10. Yola ¢iktilar — Tora simdi Bene-Yisrael Edom
tilkesinin ¢evresini dolastiktan sonraki yolculuk-
larina gegmektedir. Su anda yola giktiklari yerin
adi Punon’dur (bkz. krs. 33:43, Ibn Ezra). Aruk
Olii Deniz’in giineydogusunda kalan bir
bolgededirler ve onun hemen dogusunda yayilan
Moav topraklarina girmeden onun dogu smnirt
boyunca kuzey yoniinde ilerleyeceklerdir.

Ovot’'ta — Bkz. 33:43. Bir kaynaga gore Bene-
Yisrael, kendilerine yilanlarin saldirdid1 yolcu-
lugun ardindan buraya gelmiglerdir (Daat
Zekenim). Owot sozciigiiniin anlami “su tulum-
lart”dir. Su tulumlar1 genelde su pmarindan
doldurulduguna gore, buraya bu ismi verenin
buradaki bir pmar oldugu diisiiniilebilir. Ovot’'un
tam olarak nerede oldugu tartisma konusudur.
Buraya gelmeden onceki yer, Punon, Oli
Deniz'in  35km. kadar giineyinde, Edom
yamaglarindaki bazi gaylarla beslenen verimli bir
yer olan Hirbat Pinan ile tanimlanir. Dolayistyla
Ovot'un bu bélgede biraz daha kuzeyde oldugu

diistintilebilir (Daat Mikra). Bazi kaynaklarca
28km. kadar giineydeki En-Hosob olabilecegi
diigiiniilmektedir. Bagka kaynaklar ise Olii
Deniz'in 55km. kadar giineyindeki el-Weiba'nin
da olasiliklar dahilinde oldugunu belirtir (The
Living Torah).

11. Giin dogusu yéniinde bulunan — Ibranice
Mi-Mizrah A-Sames. Tam ceviriyle “giinesin
dogusundan”. Yani “Moav topraklarinin dogusun-
da”. Bene-Yisrael, Tanri’'min emri nedeniyle
Moav’a kargt savagmamak icin bu bdlgeye
girmemigtir (Devarim 2:9). Bkz. Sofetim 11:17.

Avarim harabeleri — Ibranice Iye A-Avarim.
Daha ileride ayni yerden “Iyim — Harabeler”
olarak bahsedilmektedir (33:45). Dolayistyla Iye
Aavarim olasilikla bir 6zel isim degildir. Buradaki
[tamlama halinde olmayan haliyle] Iyim sozciigii
“yikinular” ya da “yikinti yigimlan” anlamina
gelebilir. Avarim ise “gecitler”, “gecisler” ya da “iki
yaka”, “iki taraf” anlamindadir [ama bir 6zel isim
de olabilir]. Bu durumda ¢eviri “Yikinti Gegitleri”,
“Viran Gegitler”, “Gegitlerin Yikintidlan” (Rasi) sek-
linde olabilir (bkz. 33:44). Alternatif olarak
“harap diyar gecitleri” (Ragbam). Ya da “uomaklarn
gecis yerindeki kaya y@gmlan” (Daat Mikra). Bir
kaynaga gore ceviri “issiz gecitler” seklindedir

(The Living Torah). Onkelos bu ifadeyi
"Gegenlerin [~Yolcularmn] Gegidi" olarak
gevirmistir.

Bunun diginda Are A-Awvarim [=“Avarim
Daglar”] adli bir yer daha vardir (bkz. 27:12).
Bu, Moav ve Emori topraklarmni birbirinden
ayiran Nevo dagini gecerek Kenaan Ulkesi'ne
ulagsmak igin kullanilan gegittir (bkz. 33:44 ve
33:47, Devarim 32:49). Pasuklardan anlagildigi
kadariyla burast Moav ¢éliiniin dogu boliimiinde
olsa gerektir (Daat Mikra).

10

11
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10 Bene-Yisrael yola ¢iktilar ve Ovot'ta kamp kurdular.
1 Ovot'tan yola ¢iktilar ve Moav’in kargisinda, giin dogusu yoniinde bulunan ¢oldeki

1ss1z gegitlerde kamp kurdular.

Goklerdeki Babalar’'na tabi kildiklarinda
iyilesmiglerdir; ve bunu yapmadiklarinda,
clirtiyiip gitmislerdir” (Misna — Ros Asana 3:8;
Rasi). [Bazilarina goére bu yilanin iglevi, insanlara
kampr terk etmemeleri (Rabi Yeuda Ehasid) ya da
Tanrt'ya kargt s6z sdylememeleri (Ralbag) icin bir
hatirlatict olmaktir.]

Tanr’'nin tesuva yapan kisileri bu yilan olmadan
da iyilestirebilecegi agiktir Ancak o zaman
bunun mucizeviligi ¢ok acik olmayacaktir. Bunun
dogal bir iyilegme olmadigini vurgulamak igin bu
olayla sinurli olmak iizere fiziksel bir sekle ihtiyag
duyulmustur (Behor Sor). Basit anlamda yilan
seklinin 6zellikle segilmig olmasinin acik bir
nedeni yoktur. Normal sartlarda ac1 bir suyu
tathlagtirmak igin icine agac atmak bir yana, bal
atmak bile yeterli degilken, Tanr1 boyle bir 6rnek-
te afac dali atilmasini emretmis ve su
tathlagmistir (Semot 15:25). Orada sorgulanacak
bir yan olmadig gibi, burada da sorgulanacak bir
yan yoktur; Tanri boyle emretmistir ve olaymn
mucizeviligini vurgulamak igin bu yeterlidir.
Elbette Tanri’'min hikmeti bizim kavrayabile-
cegimizin ¢ok iistindedir (Ibn Ezra).

Ote yandan bela ile deva arasindaki paralelleligi
gormezden gelemeyiz. Halki yilanlar sokmustur
ve iyilegmesi igin bir yilan sekline bakmalari
soylenmektedir. Ikisi arasinda mutlaka bir
baglant1 olmalidir.

Zoar'a gdre bu baglanti basittir: “Isirilan bir kisi,
gozlerini kaldirip yilan seklini gordiigiinde, ken-
disini bir yilanin soktugunu hatirlayarak hemen
korkup Tanr'ya dua etmekteydi. Bir hocanin
degnegini géren 6grenci, hemen hocasmna yone-
lik bir ¢ekinme duygusu hisseder. Bu nedenle
wsirilan kigi, yilan seklini [yani Tanri’nin ceza ver-
mekte kullandigr “degnegi”] goriince [Tanri'yi
hatirlayip tesuva yaptigi icin] iyilesiyordu.”

Burada 6énemli bir mesaj da vardir: Tanri, ceza-
landirmak igin kullandig1 arac, iyilestirmek igin
de kullanabilir: zehir ve panzehir. Yilanla verdigi
rahatsizlipin tedavisi icin yine yilani kullanmak-
tadir (Daat Zekenim). Ramban’a gore sekil olarak

ozellikle yilanin secilmesinin amaci buradaki
mucizeviligi daha giiglii bir sekilde vurgulamak-
tir. Dahast Mose yilant bakirdan yaparak
mucizenin  giiciinii daha da arttirmay1
amaglamistit. Soyle ki; bilindigi tizere, bir kisi
kuduz bir kopek [ya da bagka bir hayvan] tarafin-
dan 1sirildig1 zaman o kdpegi ya da ona benzer bir
goriintiiyii gordiigi zaman durumu daha da agir-
lagir. Bu nedenle kuduz bir képegin 1sirdign kisi,
suya bakmaktan korkar. Bilimsel agiklamaya gore
bunun nedeni yutkunma kaslarinda siddetli
agridir. Baz1 eski kaynaklara gore ise bunun sebe-
bi nérolojiktir ve korkunun nedeni, 1sirilmag
kiginin suya baktiginda kendisini 1siran kdpegin
hayalini gdrmesidir. Képegi hatirlatan her sey
durumu daha da kétiilestirir; bu nedenle eski
dénemlerde doktorlar wsirilmig bir kisiye kopek-
ten bahsetmeyi bile zararli addetmislerdir. Benzer
durumlar zehirli herhangi bir hayvanin sokmast
sonrast i¢in de gegerli olabilit. [Bunu anlamak
icin ardinda mistik agiklamalar aramaya da gerek
yoktur. Kiginin, agir zarar gordiigii bir seyden
siirekli korkmasit ve bu korkunun onun duru-
munu daha da kotii hale getirmesi en azindan
psikolojik bir durumdur.] Durum béyleyken,
yilanlar tarafindan wsirilan kisilerin gérmeye en az
ihtiyact olan sey bir yilan seklidir. Hele bu sekil,
bakir bir yilan oldugunda, sadece yilan (Nahas)
seklinde olmakla kalmayip yilani andiran isme
sahip bakirdan (Nehoget) mamul bir heykel iken,
ona bakan kisi tizerindeki psikolojik etkisi daha
da yikict olmalidir. Ama iste Tanri, tedaviyi tam
olarak bu sekilde getirmis ve bunun mucizevligi-
ni vurgulamisti. Ne oldiiren yilandir; ne de
iyilegtiren heykeldir. “Tanri’dir éldiiven ve yasatan”

(Semuel I 2:6).

«2 Sonug. Bene-Yisrael'in tedavisinin temelinde,
sadece, bir Yahudi’nin dogal diizenin {istiindeki
kurallara tabi oldugunu anlamalari vardi. Yilana
ve bu yolla goklere bakmakla, tesuva yapiyorlar,
Tanrt'ya olan giivenlerini tazeliyorlar ve bdylece
iyilesiyorlardi.

Yine de bu yilan heykeli kolaylikla putperestlige
kayma etkisi yaratabilirdi. Nitekim ne yazik ki,
zamanla Moge’nin direge yerlegtirdigi bu bakir
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Edom topraklarnin gevresinden dolagmislardir.
Daha sonra Olii Deniz'in giiney ucuna yakin bir
yerde dogu kiyisina dokiilen Zered caymin dogu
kisminda konaklamuglar, ardindan kuzeye yonelip
Moav topraklarinin dogu sinir1 boyunca ilerle-
yerek, Moav topraklarinin kuzeydogusunda
Emoriler’le aradaki yeni sinir isaretleyen Arnon
irmaginin Emori tarafinda, Sihon'un toprak-
kamp kurmuslardir  (Daat

larinin  iginde

Zekenim).

Arnon 1rmagi, Moav platosunu boydan boya
yararak Olii Deniz'in dogu kryisinin orta noktast-
na yakin bir yere dokiiliir. Platonun icinde iki
tarafi ugurum olan, yer yer 30 metreyi bulan ama
cogunlukla ¢ok dar bir gecidin i¢inde cogkulu bir
sekilde akar. Yagmur mevsiminde suyun derinligi
2,5 metreyi bulabilir [ancak Bene-Yisrael
buradan yaz mevsiminin sonunda ya da sonba-
harin baginda gegmistir. Ayrica onlarin bu gegide
inmelerine gerek olmamistir (bkz. p. 16 agk.)].
Giiniimiizde bu nehir Wadi al-Mawcib olarak
adlandirilmaktadir.

Bazilarina gore bu pasukta szl gecen Arnon bu
nehir degil, onun bolgesindeki birkag¢ cayin
iistiinde ve Moav'in Emori sinirinda yer alan bir
sehirdir (Ramban). Burast olasilikla 33:46’da ismi
gegen Almon Divlatayma ile bagdastirilabilir
(Hizkuni; Aderet Eliyau). Bkz. 24:18. Bazi kay-
naklar, p. 19'da sozii gecen Nahaliel'in burayt
kastettigi goriisiindedir (Aderet Eliyau). Ibn Ezra
da p. 19°daki tiim yerlerin, Almon Divlatayma
adli biiyiik bslgenin pargalari oldugunu yazar (p.
18, Ibn Ezra 0.a.).

Arnon ... Moav smirtydi — Yani “Arnon,
Moav’la Emori arasindaki sinirin Moav tarafinda
kaliyordu”. Her ne kadar Tora bunu agikca
stylemese de, Tanr’'nin saldirmay1 yasakladigt
Moav halki Bene-Yisrael’e topraklarindan gegis

hakki vermemigtir [Tora'nin vermedigi bu bilgiyi,
daha ileride Bene-Yisrael'in liderligini yapan
Yiftah'in Amon kralina génderdigi mesajdan
dgreniyoruz (Sofetim 11:17; Yiftah'la ilgili bu
olay, bu peraganin aftarasinda okunabilir). Ama
Mose de Devarim 2:29'da Esav-ogullari, yani
Edom halki ile Moav't bir tutarak, tipki
Edomlular gibi Moaviler'in de Bene-Yisrael'e
gegis hakki vermedigini ima etmistir]. Bu neden-
le Bene-Yisrael Arnon’un 6tesindeki Emori
topraklarinda kamp kurmuslardir (Rasi).

14-20. Agem’in Savaglar1 Kitab’'ndan Alinti.
Cevirimiz Ramban’'in agiklamast dogrultusunda
yer isimlerinin bir listesi seklinde yapilmustir. Ibn
Ezra da burada gegen cogu sozciigiin yer ismi
oldugu goriisiindedir. Ote yandan Ragi'nin de
isaret ettigi lizere, Tora’nin her sozciigii anlam
icerdigine gore, buradaki yer isimleri de ayni
zamanda Tanr’'nin Bene-Yisrael igin gercek-
lestirdigi ve Tora’min acik olarak belirtmedigi
biiyiik mucizelere isaret etmektedir. Asagidaki
aciklamalarimizda bunlara deginecegiz. Ancak
sunu da sdylemek gerekir ki, siradaki iki pasukta
Asem’in Savaglart Kitabi’'ndan yapilan alinti,
anlamasi ve elbette ¢evirmesi son derece zor,
fazlastyla muglak ifadeler icermektedir.

12-13
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12 Oradan yola ciktilar ve Zered cayinda kamp kurdular.
B Oradan yola ¢iktilar ve [eski] Emori simirindan ¢ikinti yapan ¢oldeki Arnon
[irmaginin] karst kiyisinda kamp kurdular; zira Arnon, Moav’la Emori arasindaki Moav

sinirtydi.

12. Zered caymnda — Zered cayr Olii Deniz'in
giineydogu ucuna yakin bir yerine akar ve
Moav’'in giiney smirmi belirler. Giiniimiizdeki
ismi Wadi el-Hasa'dir [bagka bir kaynaga gore ise
Zered cayt Arnon trmagmin giineydogu kollarin-
dan biri de olabilir Bunun adi Wadi el-
Tarpavya’dir (Daat Mikra)]. Konunun baglamin-
da, Bene-Yisrael'in, Zered’'in en doguda kalan
ucunda olduklar1 sonucuna varilmaktadir.
Bazilarina gore Zered’den gecisten Perek 33’teki
listede bahsedilmemektedir (Lekah Tov). Ancak
bagka kaynaklara gére burasi, 33:45’te adi gecen
Divon Gad’dir (Daat Zekenim; Hizkuni) — ki bu
durumda Zered’in Wadi el-Tarpavya olmasi daha
akla yakindir. Daat Zekenim bu boliimde 6zellikle
yer isimlerinden ¢ok suyollarinin isimlerinin 6n
planda tutulduguna isaret eder. Bu, p. 17’deki
“Kuyu Sarkisi”na bir giris niteligi tagtyor olabilir.
Alternatif olarak burasi daha ileride Divon Gad
olarak adlandirilmig da olabilir. Zira Divon adli
bu yer (p. 30), daha ileride Gad kabilesinin sinir-
lart iginde kalacakur (32:34). Bir goriise gore
biraz ileride (21:14, 21:18) Matana olarak
kaydedilen yer, Zered ¢ay1 civarindaki bu
konaklama yeridir (Aderet Eliyau).

Misir'dan ¢ikan ve ¢olde Slmeye mahkim olan
neslin son bireyi Zered’de olmiistiir (bkz.

Devarim 2:14; Aderet Eliyau).

13. [Eski] Emori smirindan c¢ikinti yapan
¢oldeki — Olii Deniz'in giiney ve giineydogusun-
daki Edom topraklarinin kuzeyinde, Olii Deniz
kiyist boyunca Moav topraklart uzanmaktaydi.
Onun kuzeyinde Sihon'un elindeki Emori
topraklar yer aliyordu. Eski sinirlara gére Arnon
irmag1 en bagta irmagin her iki kiyisinda da ege-
men olan Moav y6netimi altinda iken, asagida
(p. 14-15) anlatildigt tizere, Sihon, Moav’in
kuzeydogu kisminda Arnon irmagina kadar olan
topraklar1 ele gegirmis, boylece Arnon'in dogu
kismi, Moav ile Emorinin yeni s haline

gelmigti. Kuzey kiyist Emoriler’in, giiney kiyisi ise
Moaviler'in elindeydi. Dolayisiyla eski sinirdan
Arnon’a kadar olan bu serit, Emori topraklarin-
dan Moav topraklarimin icine dogru ¢ikint1 yapan
colliik bir bolgeydi. Arnon’un, Moav toprak-
larinin Olii Deniz kiyisindaki kissmnda kalan
boliimii ise halen Moaviler’in elindeydi.

Tam ceviriyle “Emori svurnndan ¢itkan”. Cevirimiz
The Living Torah'in cevirisi goz diinden tutularak
yapilmustir. Bu geviriye gore “gikma” fiilini yapan,
¢oldiit.  Yani ¢ollikk alan, eski Emori smirmnin
Otesinde eski Moav topraklarina girmektedir.
Ancak bagka kaynaklara gore burada “ciktigh”
soylenen, Arnon rmag1 da olabilir. Yani Arnon,
Emori sinirinin 6tesinde kalmaktadir [“gikan” =
“digmda kalan”]. Buna gore geviri “Emori siurmmn
uzandigi en u¢ noktadaki Amon [rmagmun] karst
kiyismda, ¢olde kamp kurdular” (Rashi — The
Sapirstein Edition) seklinde olabilir. Alternatif
olarak anlam “Emori topraklarindan  ¢ikan
[=dogan] Arnon [wmag@mn kars kwyismda, c¢élde

kamp kurdular” (Daat Mikra).

Her iki ceviri, yukaridaki agiklamayla uyum
icindedir. Zira Emori topraklarindan Moav’a
dogru giren topraklar, Arnon’a kadar uzanmakta,
ama Arnon Moav tarafinda kalmaktadir. Ayrica
doguda, Emori topraklarinda dogan Arnon, bir
stire boyunca iki iilke arasindaki smuri ¢izdikten
sonra biitiiniiyle Moav topraklarina girmektedir.
Daat Mikra'nin agiklamasinda ek bir nokta
vardir. Arnon birkag derenin birlegimiyle olusur.
Dolayistyla halkin “Emori topraklarindan dogan
Arnon’un [yani Arnon’'un Emori topraklarindna
citkan kolunun] 6te yaninda” kamp yaptigi
soylenirken, Emori topraklarinin icinden ¢ikarak
Arnon'u besleyen kuzeydogudaki kol kastediliyor
olabilir.

Arnon [irmaginin] kargi kiyisinda kamp kur-
dular — Yukarida belirtildigi gibi, Bene-Yisrael
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bu anlamlar dogrultusunda verdigi arka plan bil-
giler i¢in bkz. p. 16 agk., Fark edilmeyen mucize
k.b.

Bazilarina gore Et Vaew sozciikleri aslinda tek bir
sozciik olarak degerlendirilmelidir (Radak,
Serasim; Hizkuni). Bu bakigla [6nceki paragrafta
sozii edilen Yod-Vav degis-tokusuyla] Etyaav
sdzciigliniin  anlami  “sahsen verdim” ya da
“Kendim’e wverdim” seklinde degerlendirilebilir
(Daat Zekenim). Sufa ise [tam sozliik anlami
olarak] “fruna” ya da “kasirga” anlamindadir
(Daat Zekenim; Abravanel; krs. Yesayau 29:6;
Amos 1:14). Dolayisiyla “kasirga hiziyla; biiyiik
bir siiratle” anlami miimkiindiir. Yani “[Tanm,]
Amon caylarmu [Sihon'a] kaswga hizyla [ya da
kaswrga siddetiyle] verdi” (Ramban; Baal Aturim).
Farkli bir bakisla bu “Sof — Son; Ug” olarak da
anlagilabilir (Hizkuni; Malbim). Bu durumda,
yapilan alintinin ilk kismi, Tanr’min Bene-
Yisrael'e hitabini icermektedir: “Arnon ¢aylarm
Kendim’e [yani Beni temsilen sana, Yisrael; smr-
larmun] en ug noktast olarak verdim” (Hizkuni) —
zira Moav topraklart daha ileride Arnon’a kadar
Bene-Yisrael'in eline gegecek (p. 24; Devarim
3:8-12), smurlari Hermon dagindan Arnon’a
kadar uzanacaktr (Devarim 3:8; Yeogua 12:1;
The Living Torah).

Bir bagka alternatif: Bene-Yisrael Arnon’u
gegerek Moav topraklarinin karst kiyisinda Emori
topraklarinda kamp kurmuglardir.  Burasi
Sihon'un topraklari olmasina ve Sihon Bene-
Yisrael’e hi¢ yakmlik gdstermemesine kargin, bu
asamada onlara saldirmamistir. Sforno’ya gére bu
da Tanr’'nin mucizesinin bir sonucudur.
Alintinin ilk sozleri de bunu yansitmaktadir:
“[Tannt burayy, onlara saldirmak isteyen Sihon'un
ordularmi] kasirgayla ve nehirlerle [engelleyerek,
Bene-Yisrael'e] verdi”.

Goriildiigii gibi bu kisa ifade cok cesitli sekillerde
anlagilabilir. Yine de daha fazla kangikliga yol
agmamak icin, verdigimiz aciklamalarla yetini-
yoruz. Ancak okuyucunun bunlarin diginda
bircok olasilik daha oldugunu bilmesinde de
fayda vardir. Genig agiklamalar icin bkz. Rabi
Arye Kaplan, The Living Torah.

«2 Tora 6greniminde goriis ayriliklart. Talmud
bu sozlerde Tora 6grenimi ile ilgili bir prensibe

isaret edildigini belirti Buna gore “Asem’in
Savaslan” ifadesi aym1 zamanda “Asem adina
yapilan miicadeleler ve tartismalar” anlaminda
degerlendirilebilir. Buradaki “kitap” sozciigii
Tora’y1 kastetmektedir. Sufa sozciigi, “Sofa—
Sonu” ile yakindir. Ayrica “verme” anlami igeren
Vaew sozciigii “Aava — Sevgi” ile ayni koke sahip-
tir [zira sevgi, vermektir]. Bu dogrultuda ifade
egitsel diizlemde soyle degerlendirilebilir: “Tanr1
Adina yapilan Tora'ya dair tartigmalarin sonu
sevgidir”.

Tora 6greniminde goriis ayriliklarinin olmast
kaginilmazdir. Dahast Tora &grenimi, farkli
goriigler olmadigi siirece gergek bir dgrenim
degildir. Talmud, Tora dgrenimi sirasindaki part-
neri olan dostu ve enistesi Reg Lakis'in [=Rabi
Simon ben Lakis] éliimiinden sonra [Yerusalayim
Talmuduw'nun derleyicisi] Rabi Yohanan'in ¢ok
kederli bir doéneme girdigini anlatir. Diger
Hahamlar, “[partneri olmast icin] kime bagvu-
ralm da teselli bulsun” derler. Sonunda “Rabi
Elazar ben Pedat’a gidelim; onun &grenimi
keskindit” kararina varirlar. [Rabi Elazar ben
Pedat] Gelir ve [Rabi Yohanan'in] dniine oturur.
Rabi Yohanan'in sdyledigi her sozde, kendisine
“Sizin sodylediginize destek olan bir 6greti var”
der. [Rabi Yohanan kederlenir] “Sen misin
Lakis'in oglu [Reg Lakig] gibi olan?” der. “Lakig’in
oglu, ben bir kelime séyledigim zaman bana yirmi
dort tane geliski bulur, ben de ona yirmi dért tane
cevap vermek durumunda kalirdim ve boylece
Ogrenim genig kapsamli olurdu. Ama sen bana
beni destekleyen bir dgreti oldugunu sdyliiyor-
sun! Ben sdyledigimin dayanag: oldugunu bilmi-
yor muyum ki?!” Sonunda [Rabi Yohanan] giysi-
lerini yirtar ve aglayip sizlanir: “Neredesin
Lakis'in oglu; Neredesin Lakis'in oglu!” (Talmud
— Baba Metsia 84a).

Tora dgreniminde [geleneksel ve ispat edilebilir
temelleri olan] farkli goriigler olabilir — olmalidir;
yoksa bu, cok dar kapsamli bir &grenim olarak
kalir. Talmud’'un tiimi bu goriig ayriliklarinin
analizine adanmisti. Ama her seyin sonunda
onemli olan, barig ve sevgiye ulagmaktir.
Talmud'un belirttigi gibi “Birlikte Tora ile meggul
olan bir baba-ogul ya da bir hoca-6grenci bile,
[6grenimin baginda, fikirlerini sonuna kadar
savunma konusunda] birbirlerine diigmandirlar.

14
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" Bununla ilgili olarak, Asem’in Savaglar1 Kitabi’'nda [su stzler] yazilidir: “[Sihon]
Sufa’daki Vaev'i, Arnon [¢evresindeki] caylari,

14. Bununla ilgili olarak — “Sihon’'un Moavt
yenilgiye ugratmasiyla ilgili olarak” (Daat
Zekenim). Boylece basit anlama gére Asem’in
Savaglar1 Kitabi'ndaki alinti, Moav ve Emori
arasindaki miicadeleden bahsetmektedir. Temel
amag, Bene-Yisrael'in, eskiden Moav’a ait oldugu
icin ele gegirmeleri yasak olan (Devarim 2:9) bu
topraklari ele gecirme hakkini nasil elde ettigine
aciklik getirmektedir. Buralari Sihon alinca,
yasak ortadan kalkmistir. Bu perasaya ait aftara-
da okudugumuz iizere, Amon kralina génderdigi
mesajda Yiftah da ayni tezi kullanmaktadir (bkz.
Sofetim 11:12-28) (Ramban; Daat Mikra).

[branice Al Ken. Genel anlam1 “bu yiizden” olan
ifade icin bu anlam burada uygun degildir.
Dolaystyla gevirimiz “bununla ilgili olarak” sek-
linde yapilmugtir (krs. Ragi). Alternatif olarak bu,
Tora'nin bagka kaynaklardan yaptigi alintilari
veritken yaptigi klasik bir girig ifadesi olarak
degerlendirilebilir (a.k.; krs. p. 27 ve Beresit 10:9).

[fadeyi anlamanin alternatif bir sekli de burasinin
Bene-Yisrael'in bir énceki pasuklarda belirtilen
yolculuklarina dair olmasidir: “Bene-Yisrael'in
bulunduklar1 yerden geri dénerek Edom toprak-

larinin gevresini dolagirken yaptiklart bu yolcu-
luklarla ilgili olarak...” (Ragbam).

Asem’in Savaglar1 Kitab’nda — Tim eski
zamanlarda oldugu gibi, o giinlerde de, biiyiik
savaglarin ayrintilarini, genellikle siir ve dzdeyis
seklinde benzetmeler kullanarak kaydeden kisiler
vardt. Bu kigiler “Mogelim — Ogzanlar” olarak
adlandirilird: (p. 27). O dénemdeki savaslar bu
isimle anilan bir kitaba kaydedilirdi. Kitabm ismi
Tora tarafindan “Agem’in Savaglan Kitabi” olarak
verilmektedir; zira diinya {izerindeki tiim
savaglart asil yoneten Tanri'dir (Semot 15:3)
[ama kitap, ©zellikle de Yahudi olmayanlar
tarafindan yaziliyorsa, onlarin kullandig1 isim bu
olmayabilir]. S6z konusu ozanlar Sihon'un
Moav’a kargt istiin geliginden etkilenerek bunu
da s6z konusu kitaba kaydetmiglerdir (Ramban).
Bazlarma gore bu kitap yabanci uluslarda vard:
(Abravanel). Ibn Ezra ve onu takip eden Rabenu
Behaye ise, nesilden nesle geligen bu kitabin ilk
kayitlarmi olasilikla Avraam'in yazdipr tah-
mininde bulunurlar. Ancak eski dénemlere ait
sayisiz kitap gibi, bu kitap da zamanla kaybol-
mustur (Daat Zekenim; Hizkuni; Ramban).

Ote yandan soz konusu kitabin aslinda bir biitiin

olarak Tora'y1 (Targum Yonatan), zellikle Semot
kitabini (Midras Agada) ya da 6zellikle Devarim
kitabint (Rabi Yeuda Ehasid) tanimladign goriisti
de vardir. Bir dereceye kadar bu, yapilan alintinin
hangi anlamla degerlendirildigine baglidir.
Targum Onkelos'un ¢evirisi soyledir: “Bununla
ilgili olarak, Kitap'ta, Tanm'min Yam Suf’ta
[~Kzldeniz] yaptigr savaslar ve Arnon wmaginda-
ki kahramanliklarn anlatlr.” (krs. s.a.).

Diger bazi alternatiflere gore bu bir kitap olmaya-
bilir: “Tanr’yt methetmek icin anlatlanlar arasmda
[sunlar da yer alwr...]” (Ragbam; bkz. p. 16 ack.,
Fark edilmeyen mucize k.b.). Ya da “Asem’in
Savaglar Listesi'nde”, ya da “Asem’in Savaglari’nin
Saymmnda / Anlatmmnda” (krs. p. 17, Rabenu
Behaye o.a.).

Sufa’daki Vaev’i — Yiizeysel bakisla bunlar yer
isimleridir (Midras Agadol; Ibn Canah; krs.
Septuaginta). Sufa’y giintimiizde Hirbat Tsufa adli
yerle bagdagtirmak mimkiindir. ~ Burasi,
Medeva'nin giineydogusundadir. Vaev'in tam
yeri ise agik degildir. Anlasildigi kadariyla Tora
yazildigi dénemde de Vaev, daha iyi taninan
Sufa’ya bagli bir yer oldugu igin “Sufa’daki Vaev”
tanim1 yapilmaktadir (Daat Mikra). Olasilikla
Moav smirinda yer almaktadir (The Living
Torah). Vaev sdzciigii kelime anlami olarak “ver-
mek” ile baglantili oldugundan, asagida p. 18'de
ad1 gegen, “armagan” anlamindaki Matana ile de
bagdastirilabilir (Aderet Eliyau; Malbim). Burast
Perek 33’teki konaklama vyerlerinin listesinde
Divon Gad olarak belirtilen yerle aynidir (bkz. p.
12 ack.).

Ibranice Et Vaev BeSufa. Asagidaki (p. 16 ack.)
Midras kaynakli agiklamalara bir giris olarak, bu
sozciiklerin alternatif sembolik anlamlart goyle
olabilir: Sufa sozciigii Yam Suf'u, yani [olasilikla]
Kizildeniz'i [tam geviriyle “Sazlik Denizi'ni”

tanimliyor olabilir (bkz. Semot 10:19 ve 13:18
ack.; Targum Onkelos; Saadya Gaon; Rasi. Ayrica
bkz. Devarim 1:1 agk.). Vaev sozciigii ise anlagil-
mast biraz sorunlu bir sdzciiktiir; zira Ibranice’de
“Vav — Cengel” sozciigii disinda Vav harfiyle
baglayan kok yoktur. Bu nedenle genel kani
bunun farklt bir dilde bir yer ismi oldugu sek-
lindedir (Ibn Ezra). Ote yandan Tora'da birgok
yerde Vav ve Yod harflerinin birbiriyle yer
degistirebildigi goriilmektedir. Midras bu dogrul-
tuda Vaev sozciigiinii “Yaav — Verdi” anlaminda
degerlendirmektedir (Rasi; Lekah Tov). Midras'in
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Yine yiizeysel bakigla, burast Mose ile Aaron’'un
cezalandirilmalarina yol agan Tartisma Sulan
(20:7-11) ve elbette kayadan su gikarilan ilk yer
olan Refidim (Sofetim 17:1-17) olamaz; zira su
anda bulunulan nokta Moav’in dogusunda iken
diger iki yer buradan olduk¢a uzaktadir. Bu
nedenle olasilikla burada Tanri’nin su konusunda
halk igin yaptigi bir bagka mucizeden bahsedili-
yor olabilir (krs. Targum Onkelos). Bu 6rnekte
¢ok 6nemli detaylar olmadigindan Tora buna,
zaten bilinen bir olaymis gibi sadece deginerek
anlattima devam etmektedir. Bu yeni mucize
nedeniyle buraya Beer ya da Beera adi verilmis de
olabilir (Daat Mikra). Yesayau 15:8’de Beer-Elim
adli bir yerden bahsedildigini goriiyoruz. Bu,
“kuvwetlilerin / baskanlarm kuyusu” anlamina
gelir — ki birazdan okuyacagimiz sarkinin sozleri
bununla uyum igindedir.

Ibn Ezra da bahsedilenin Miryam'in Kuyusu
olarak bilinen mucizevi kuyudan farkli oldugu
goriigiindedir. Ona gore kuyuyu, siradaki pasugun
basit anlami1 dogrultusunda Bene-Yisrael'in lider-
leri asalariyla kazmiglar ve hemen su ¢ikmigtir.
Baz1 kaynaklara gére bu kuyu, Bene-Yisrael'in
Moav ovalarindaki son duraginda kazilmugtir

(22:1; Aderet Eliyau; Aktav Veakabala).

Alternatif olarak bu pasuk ©nceki pasukta
cografik hareketi anlatilan 1rmagin taniminin
devami da olabilir Bu durumda geviri soyle
olmalidir: “[S6z konusu wmak, Moav smirina
yaslandiktan sonra] Oradan, kuyu[nun oldugu yere
gelir]. Bu, Tanr’nin Mose'ye ‘Halk: topla ve onlara
su verecegim’ diyerek [kastettigi] kuyudur. — yani
Tartigma Sular’'nda Mose’nin kayaya iki kez
vurarak su cikartmasiyla olugan kuyudur.” Bu
bize bambagka bir bakis agisi saglamaktadir.
Burada sozii gegen irmak, yiiksek rakimli bolgede
yer alan Arnon irmagma bagh caylardan kay-
naklanmaktadir. Moge’nin Bene-Yisrael'e su
saglamak igin vurdugu kayadan akan suyun kay-
nag1 da bu caylardir [yani kaya, asil ideal olan
kendi suyunu vermemis, bu caylardan gelen
sulart cekerek halka iletmistir (bkz. 20:13 agk.,
Mose ve Aaron'un hatast k.b., [g] sikki)]. Suyun

dogasi yiiksekten algaga dogru ilerlemek oldugu-
na gore, bu durum, suyun ¢iktig1 kayanin, Bene-
Yisrael'in su anda bulundugu noktaya gore daha
algakta oldugunu gostermektedir. Oyle ise, bu
kuyu, bu algak noktadan Arnon’un bulundugu
yiiksek platoya gelen Bene-Yisrael ile birlikte iler-
lemigtir — ve bu, s6z konusu kuyunun bir bagka
mucizevi yanini, suyun al¢aktan yiiksege dogru
gidigini vurgulamaktadir. Bagka bir deyisle Tanri,
dogast hep yiiksekten agagiya inmek olan suyun,
Bene-Yisrael icin asagidan yukariya dogru ¢ik-
masint  saglamaktadir. Bene-Yisrael'in  bu
mucizevi olguya sahit olduklarinda, siradaki
pasuklarda ahintilanan “yiiksel kuyu” sarkisint
soylemigler, boylece Tanr’'min Ismi halk iginde
kutsal kilmnugtir. Sonugta, Moge ile Aaron’un,
Tanr'nin Ismi'ni kutsal kilmakta bagarili olama-
malarina karsilik, Tanri’nin Ismi, bu sularin
mucizevi niteligi yoluyla kutsal kilinmigtir [bu
sarkiyt  Moge'nin  degil de  “Yisrael'in”
soylemesinin bir nedeni de budur. Zira sular,
Mose’nin bagarili olamadigt Tanri’nin Ismi'nin
kutsal kilinmast amacimni saglamugtir] (Sforno;

bkz. 20:13).

« Fark edilmeyen mucize. Buraya kadarki agik-
lamalarimiz, pasuklarin basit anlami géz 6niinde
tutularak yapilmisti. Ote yandan, Midras'tan
alinti yapan Rasi, buradaki yer isimlerinin ve
olaylarin her birinin sembolik anlamlar igerdigini
belirtit. Bu aciklama dogrultusunda, Bene-
Yisrael'in yolculuklarinin devami olarak agik-
ladigimiz son pasuk, aslinda Asem’in Savaglar
Kitabi'ndan yapilan alintiya dahildir.

Buna gore soz konusu kitapta Tanri’'nmin Bene-
Yisrael icin gerceklestirdigi mucizelerden
bahsedilmektedir. Bene-Yisrael'in ilerledikleri
yol, iki sarp ugurumun arasinda bulunan dar ve
derin bir vadiden ge¢cmektedir (bkz. p. 13 agk.).
Ucurumlarin biri Moav, digeri de Emori toprak-
larina dahildir. Vadinin iki yanindan duvar gibi
yiikselen ucurumlar birbirine, bir yanda duran bir
kisinin, diger yandaki bir bagkasiyla rahatca
konusabilecegi kadar yakindir. Emoriler Bene-
Yisrael'in buradan gegecegini anlayinca bir plan

15

16
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15

sinirina yaslanan [irmagi ele gegirdi].”
16

[bu] caylarin dokiildigi, Ar [sehrinin] oturdugu [bolgeye] dogru kivrilarak Moav

[Bene-Yisrael] Oradan [ayrilip] kuyuya [geldiler]. Bu, Tanr’'nin Mose'ye “Halki

topla ve onlara su verecegim” diyerek [kastettigi] kuyudur.

Ama sonunda birbirlerinin seveni olana kadar
oradan kimildamazlar. Pasukta sdylendigi gibi: Et
Vaev Besufa: “Tanr1 Adina yapilan Tora’ya dair
tartigmalarin sonu sevgidir” (Talmud — Kidugin

30b; Rasi 0.a.).

Arnon [¢evresindeki] caylar1 — Yani “Arnon’u
besleyen c¢aylari” ya da “Arnon vadisindeki
caylart” (The Living Torah). Bazilart bu bolgeyi,
konaklama listesinde adi gegen Almon
Divlatayma ile bagdagtirir (Aktav Veakabala; bkz.
33:46). Bkz. p. 13 agk.

Onceki aciklamada verilen tahmin dogruysa,
Arnon, Vaev'den daha giineyde kalmaktadir.
Dolayistyla burada bahsi gegen isgal hareketi
kuzeyden giineye dogru ilerlemektedir. Bu da,
Asem’in Savaglart Kitabi'ndan yapilan alintinin,
Bene-Yisrael'in ilerleyigini degil, Sihon'un Moav
topraklarindaki  fetihlerini  tanimladigini
destekleyen bir noktadir (Daat Mikra; ayrica
Abravanel). Cevirimiz ve temel agiklamalarimiz
bu goriig dogrultusundadir. Ote yandan soz
konusu tahmin dogru olmayabilir ve Ibn Ezra'nin
goriigii dogrultusunda, burada Bene-Yisrael'in yol-
culuklarindan bahsediliyor da olabilir. Nitekim
Bene-Yisrael de yolunu “Moav sehri Ar yoniinde
degistirmis” [ve oradan yiyecek ve icecek satin
almig (Devarim 2:29)], daha sonra da “Moav
sinirina yaslanarak” orada kamp kurmustur (krs.

22:5).

15. [Bu] Caylarin dokiildiigi... [irmag] —
Sihon Moav topraklar iginde Arnon’a kadar iler-
lemigtir. Olasilikla Arnon'u besleyen kuzeydeki
ana kollardan bazilarini tamamen almigtir. Ama
cogu bolgede Arnon Moav ydnetiminde
kalmigtir.

Ibranice Eged Anehalim. Buradaki Esed sozciigii
“dokiiliig, hizli akis, caglayan” gibi sozciiklerle
kargilanabilir (Targum Onkelos; Rasi). Yani anlam
“caylarm dokiiliiginden olusan wmak” seklinde ola-
bilit. Bkz. Devarim 3:17; Yeogua 10:40 ve 12:3.
Hahamlarimiz'im aktardiklar bilgilere gére bu
sozciik, burada biiyiik miktarda dokiilmiis Emori
kanin1 kastetmektedir (bkz. s.p. ack., Fark
edilmeyen mucize k.b.).

Ar [sehrinin] — Ar, merkezi bir Moav sehridir.
Giintimiizde A-Raba olarak bilinen bir yerle bag-
dagtirilir. Bene-Yisrael burayr ele gecirmemis,

buranin sakinlerinden yiyecek ve su satin
almiglardir (Devarim 2:29). Bu, Bene-Yisrael’e
yiyecek ve icecek vermeyen (bkz. Devarim 23:5)
Moav halki i¢inde istisnai bir 6rnektir. Bu neden-
le Ragbam [Devarim 2:29 agiklamalarinda],
Moav halkinin geneli ile Ar'da yagayan Moaviler
arasinda belirgin bir ayrim yapmaktadir (Daat
Mikra).

Ar sehri burada gordiigiimiiz {izere Arnon'un, ya
da biiyiik olasilikla onun giiney kolunun kiyisin-
dadir. Emoriler buraya saldirmig (p. 28), ancak
anlagildig1 kadariyla biiyiik yikima yol agmalarina
ragmen sehir yine de Moav'n elinde kalmigtir
(Devarim 2:9, 2:29, Yesayau 15:1). Bene-
Yisrael'in buradan gegmelerine kargin sehri ele
gecirmeye tegebbiis etmemelerinin olasi nedeni
budur (Devarim 2:18; Midras Agada). Baz kay-
naklar, daha kuzeyde kalan Amon ulusunun
stnirlarinin bu sehre kadar uzandigini kaydeder

(Lekah Tow).
Kivrilarak — Ya da”yén degistirerek”, “saparak”.

Moav smirina yaslanan — Cevirimizin takip
ettigi basit anlama gére Arnon 1rmagmnin
hareketinden bahsedilmektedir. Buradaki soz-
lerin Bene-Yisrael'in yaptiklarini tanimladigi
goriigiine gore ise anlam “[Bene-Yisrael] Moav
sirnda  [iken, giivenini Tanr'ya] yasladi” sek-

lindedir (Baal Aturim).

16. [Bene-Yisrael] Oradan [ayrilip] kuyuya
[geldiler] — Ya da “Beer’e [geldiler]” veya
“Beera’ya [geldiler]”. Basit anlama gre Asem’in
Savaglar1 Kitabi’'ndan yapilan alinti burada sona
ermekte ve Bene-Yisraelin yolculuklarmmn
anlattimma geri doéniilmektedir (Ibn Ezra;
Ramban; Aderet Eliyau).

Yukarida (p. 13) belirtilen Arnon konakla-
masinin ardindan Bene-Yisrael, ismi “Beer —
Kuyuw” olan bir yere ulagirlar. Perek 33’te verilen
kamp vyeri listesinde bu isim gegmemektedir.
Dolayistyla bu bir yer ismi olmayabilir. Ramban
da, olasilikla burada bu yerden “kuyu” olarak
bahsedilmesinin nedeninin buradaki mucizeyi
vurgulamak oldugunu belirtir. Cevirimizi bu ytiz-
den “kuyu” seklinde yaptik. Tora sdz konusu
kuyunun niteligini pasugun devamimnda agikla-
maktadir: “Bu, Tanm’min Mose’ye ‘halki topla wve
onlara su wverecegim’ diyerek kastettigi kuyudur”.
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olabilir. Ama bir bagka olasilik da, bu alintinin da
onceki gibi Asem’in Savaglart Kitabi'ndan yapili-
yor olmasidir (Ragbam). Ibn Ezra'ya gore Tora
sarkinin tiimiinti degil sadece bagindaki birkag
ciimleyi kaydetmistir. Buradaki ¢evirimizin takip
ettigi Daat Mikra'ya gore alinti p. 18'in sonuna
dogru sona ermekte ve “Colden Matana'ya” sdz-
leriyle yolculugun anlatimina tekrar geri
doéniilmektedir. Ote yandan baz otoritelere gore
oradan itibaren verilen yer isimleri de aslinda
sembolik anlamlar igerir ve bu bakimdan sarkinin
sozlerine dahil olabilit. Bu durumda sarkinin p.
20’nin sonuna kadar siiriiyor olmasi da olasidir.
Agiklamalarimizda bu olasilik da ele alinacaktir.

Bu sarkida Moge'nin ismi gegcmemektedir. Olast
bir neden, burada sarkinin konusunun kuyu
olmast ve Moge’nin bu kuyu yiiziinden ceza-
landirilmasidir. Ve Moge’nin ismi gegmedigi icin,
Tanr’nin Ismi de sarkida yer almamaktadir. Bu,
ziyafete davet edilen bir kralin durumuna benzer.
Kral “eger dostumu da cagirirsaniz, gelirim.
Cagirmazsaniz Ben de gelmem” der. Burada da,
Mose’nin ismi gecmedigi igin, Tanr’'nm Ismi de
gegmemektedir (Midras — Tanhuma 21; Rasi).

Rabi Eliyau Dessler (Mihtav MeEliyau), [Fark
edilmeyen mucize konu baghginda aciklandigs
sekilde] Her ne kadar p. 14’te kuyunun agiga
cikardigi mucizenin Kizildeniz'in ayriligt ile ayni
diizeyde oldugu ima edilse de, kutlama olarak
verilen garkilar karsilastinldiginda, buradakinin,
Deniz Sarkisi'na (Semot 15:1-18) gére ¢ok séniik
kaldipy tizerinde durur. Buradaki fark, Deniz
Sarkisi'na 6nayak olan Mose’nin, yiiksek diizeyli
bakis agistyla halkin da mucizeyi daha genis bir
sekilde algilamasini saglamig olmasidir. Kuyuyla
ilgili sarkiyr ise halk, Moge’nin 6nciiliigii olmadan
sdylemis, ayn1 manevi diizeye ulagamamistit. Bu
da bir Yahudi liderinin 6neminde bagka bir
yondiir. Lider, halka, etraflarinda gerceklesen
olaylarin manevi énemini ayrintilartyla agiklaya-
bilecek diizeyde biri olmalidir.

Bir bagka nokta da, Bene-Yisrael'in, kuyu igin
sarkt sdylemis olmalarina ragmen, Man igin her-
hangi bir siikran sarkisi soylediklerinin belir-
tilmemesidir. Or Ahayim kuyunun 6zel bir 5Sneme
sahip oldugunu aciklar, zira kuyunun sagladig su,
Tora’y1 simgeleyen bir semboldiir (Talmud —
Taanit 7a). Kuyu ¢l boyunca halk igin hayat

veren bir su kaynagi olarak onlarm yaninda
dolagsmigtir. Tora da Bene-Yisrael icin bir hayat
kaynagidir ve siirekli olarak Yahudiler’in yaninda
dolagir; onlar terk etmez.

17. Yisrael — Ama Moge degil. Zira Moge'nin
Erets-Yisrael'e girme hakkini kaybetmesinde bu
kuyunun da pay1 vardir (Daat Zekenim).

O zaman — Kuyu, Arnon’da gerceklesen mucizeyi
ag1pa cikardigt zaman (Daat Zekenim).

Su sarkiy1 — Talmud — Ros Asana 31a. Bagka kay-
naklara gore “bir sarki”. Bazilarina gore “bir sarks”
ile kastedilen, [siradaki pasuklarda verilen degil,]
birgok mucizeyi listeleyerek Tanri'nin ebedi
sefkatini vurgulayan Teilim 136’dir (Rabi Yeuda
Ehasid).

Soylemisti — Tam geviriyle “soyleyecek”. Bkz.
Semot 15:1 agk.

Yiiksel ey kuyu — Bu, kuyunun sularinin algak-
tan yiiksege dogru ¢ikmasina bir atiftir. Alternatif
olarak kuyunun sularinin Arnon vadisine dogru
agag1 indikten sonra, dismanlarin kalintilarini
getirmek {izere tekrar vyiikselmesine isaret
edilmektedir. Ya da “derinliklerden yiiksel ve
suyunu Yisrael'e ver” (Daat Mikra).

Ona yiiksek sesle sarki sdyleyin — Ibranice Anu
La. Tam geviriyle “ona cevap verin” ya da “onun
icin yiiksek sesle séz alin”. Cevirimiz temel anlam
dogrultusunda serbest yapilmistir (krs. Daat
Mikra). Alternatif olarak “Ona séyleyin [nasi yiik-
seldigini]” (Ibn Ezra). Ya da “bu sarkiya cevap
verin” (Lekah Tov; The Living Torah). Ya da “‘yiik-
sel ey kuyu' [diyerek] ona sark soyleyin” (krs. Daat
Mikra).

17
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21:17

[104. Kuyu Sarkist]

7 Yisrael 0 zaman su sarkiyr sdylemisti:
“Yiiksel ey kuyu;
Ona yiiksek sesle sarki sdyleyin!

yaparlar. Anlagildigi kadariyla yer hareketleriyle
birbirinden ayrilmig olan bu iki ugurum birbirini
tamamlayan oyuklar ve c¢ikintilara sahiptir.
Ucurumlarm birinde magara olan noktada, diger
ugurumun kaya ¢ikintilart vardir. Emoriler Moav
tarafindaki ugurumlarda yer alan magaralara sak-
lanmay1 ve Bene-Yisrael bu dar vadiye girdikleri
zaman yukaridan onlari oklar ve iri kayalarla gafil
avlamayr tasarlarlar. Ancak Tanr onlarin bu
planinin gerceklesmesine izin vermez. Emori
tarafindaki ucurum ileride Erets-Yisrael'in bir
pargast olacaktir. Buna bagli olarak, Bene-Yisrael
yaklasirken bu ugurum, bir cariyenin, hanimi
geldigi zaman heyecanlamasina benzer sekilde
yerinden oynar ve Moav tarafindaki uguruma
yaslanir; boylece vadinin iki yani birlesir [zira
Bene-Yisrael'in 6niinde ilerleyen Aron Aberit,
halk igin engebesiz bir yolculugu miimkiin kil-
mak igin vadileri yiikseltiyor, daglar1 indiriyordu.
Burada da Bene-Yisrael'in ilerledigi platodaki
yarigi gegici olarak kapatarak rahat gegis
saglamugtir]. Tki ugurumun birlesmesi sirasimda
Emori tarafindaki kaya cikintilari, Moav tarafin-
da pusuya yatmig Emoriler’in saklandiklar:
magaralara girerek oradaki diigman giglerini
ezer. Bene-Yisrael olay yerine geldikleri zaman
burada gergeklesen biiyiik mucizenin farkina bile
varmazlar ve bitleserek plato halini alan bu iki
ucurumun lzerinde ilerleyerek bu bolgeyi
rahatga gecerler. Tanrni daha sonra “bir bebege
yiyecek verdiysen, annesine haber ver” (Talmud —
Sabat 10b) deyisi misali, “cocuklarima bu biiyiik
mucizeleri kim bildirecek?” der [Bir prensibe gore
insan bir bagkasina iyilik yaptig1 zaman onun
bunu bilmesini saglamalidir; bu sekilde aralarin-
daki dostluk baglar1 kuvvetlenecektir. Burada da
Tanr1 Bene-Yisrael igin yapmig oldugu ama onlar
tarafindan fark edilmeyen biiyiik mucizenin
bilinmesini istemigtir]. Bene-Yisrael gecisini
tamamladiktan sonra ugurumlar tekrar eski
halini alir ve Bene-Yisrael'in yaninda dolagarak
su ihtiyacini karsilayan mucizevi kuyunun sulart
vadideki rmaga inerek, oraya dokiilmiis olan
biiyiik miktardaki kan ve beden parcalariyla bir-
likte yukar1 gikar. Bdylece Bene-Yisrael, kendileri
icin yapilan biiyiik mucizenin farkina vararak,
bunu gormelerini saglayan kuyu icin siradaki
pasuklarda verilen sarkiyr sdylerler.

Bu anlatilanlara bagl olarak Rasi bu pasuklarda-
ki sozciikleri soyle agiklar: [Vaev = Verdi; Sufa
~= Kizildeniz (bkz. p. 14 ack.)]. “[Bene-Yisrael'in
Arnon'da yaptiklart (p. 13)] Bu [konaklama]
hakkmda Asem’in Savaglant Kitabinda [sunlar]
yagihdw: [Tanr’nin Bene-Yisrael'e] Kizildeniz'de
vermis [ =yapmus oldugu mucizeler gibi], Arnon cay-
larmda [gerceklesen mucizeler de hep anlanlacakur.
Zira burada da, biiyiik bir mucize gerceklesmistir.
Emori topraklarinda kalan ucurum, Moav'da yer
alan] Ar [sehrinin] oturdugu [taraftaki ucuruma
dogru] yerinden oynayarak Moav sturina
yaslandiginda [magaralarda kayalarm arasinda
ezilerek olen Emoriler’in kanlan biiyiik bir] caglayan
olusturdu. Bu c¢aglayan oradan [Bene-Yisrael'in su
ihtiyacuu saglayan] kuyuya geldi... O zaman Bene-
Yisrael [Tanm'ya siikranlarmu sunmak icin, siradaki
pasuklarda wverilen] sarkiyr séyledi...” (Midras —
Tanhuma 20; Rasi). Bu da, mucizevi kuyu aslinda
Bene-Yisrael'in yaninda kirk yildir bulunmasma
kargin, halkin sarkiyt neden ancak gimdi
soyledigini  agiklamaktadir.  Sarkiyr  gimdi
soylemislerdir; ¢iinkii kuyunun araciligiyla bagka
bir mucizeyi gimdi gérmislerdir (Midras —
Tanhuma 20; krs. Ragi). Bu vesileyle kuyunun
bagka o©zelliklerine de sarkida deginmiglerdir
(Beer Mayim Hayim). [Talmud’da bu Midras'in
farkli bir versiyonu anlatilir. Buna gore “Et” ve
“Ev” {yani Et VaEv} yolculuk sirasinda halkin
en arkasindan gelen iki tsaraat hastasi kigiydi. En
arkadan {yani Besufa ~ Basof = “sonda”}
geldikleri icin, bu mucize sonrasinda Arnon
rmagma karigan diigman kanini ilk onlar gor-
miigler ve Bene-Yisrael’e anlatmiglar; halk da
siradaki sarkiyr soylemistir (Talmud — Berahot
54a). Bu versiyona gore kuyunun mucizenin
anlagilmast ile ilgisi yoktur (Meam Loez).]

Hahamlarimiz bu biiyitk mucize nedeniyle,
Armnon vadisini gozleriyle géren bir kiginin, 6zel bir
beraha sdylemesi gerektigine hitkmetmiglerdir (a.y.).

17-18. Kuyu Sarkisi. Bu noktada yolculugun
anlatim1 tekrar kesilmekte ve Bene-Yisrael'in
kuyu igin soyledikleri sarki alintilanmaktadir.
Alintinin  kaynagi agik degildir. Tora sadece
Bene-Yisrael'in sarkismdan bir kismi aktartyor
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Bir goriige gore Matana, Bene-Yisrael'in, Edom
kralinin muhalefeti sonrasinda geri gekildikleri
bir noktadir. Cevirimizin takip ettigi goriise gore
ise, burast Bene-Yisrael'in siradaki konaklama
yeridir (Hizkuni). Bazilar1 Bene-Yisrael'in, kuyu-
nun suyunu ¢ekmek {izere, Matana'ya kadar bir
kanal agtiklar1 kanisindadir (Yeuda Ehasid;
Hizkuni). Matana, giiniimiizde Tamad vadisinde
yer alan Hirbet el-Medeyne ile bagdastirilir (The
Living Torah). Burast oldukca sulak bir bolgedir
ve giintimiizde de yarim metre kazmak, su bul-
mak igin yeterlidir (Daat Mikra).

Matana'nin sdzciik anlami “armagan”dir. Boylece
sarkidan yapilan alintinim p. 20’nin sonuna kadar
stirdiigii goriisii (Targum Onkelos; Daat Zekenim)
dogrultusunda burada mucizevi kuyunun ¢olde —
hi¢ su olmayan bir yerde — bir armagan olarak
verildiginden bahsediliyor olabilir (krs. Rasi). Bu
da kuyu igin dile getirilen dvgiiniin bir pargasidir
(Daat Zekenim). Aymi dogrultuda sarkmmn bu
kismi, bir armagan olarak verilen kuyunun
izledigi parkuru tanimlamaktadir: “Célden gelen
armagan, vadiye gitti, vadiden yiikseklere, yiiksekler-
den Moav ovasidaki algak bélgeye, ¢oliin yiizeyine
bakar halde zirvenin tepesine” (The Anrtscroll
Chumash — Stone Edition; krs. Targum Onkelos).

19. Nahaliel[’e] — S6zciik, “Nahal — Vadi; Irmak”
ile baglantili olabilecegi gibi, “Nahala — Miras”
kelimesinden de gelebilir [ikisi ayni koktendir,
zira “miras” da, tipki bir irmak gibi, {ist nesiller-
den alt nesillere “akar”]. E-l sézciigii ise “gii¢” ya
da “Tann” ifade edebilir Bir goriis, anlamin
“giichi wmak” oldugu seklindedir (Saadya Gaon).
Bir aciklamaya gore bahsi gegen kuyu, kiiciik bir
“armagan” iken, “giiglii bir irmak” haline
gelmistir  (Daat Zekenim). Ifade “Tanr’nin
Mirast” olarak da degerlendirilebilir (Talmud —
Nedarim 55b; Targum Onkelos; Rasi).

Bazilarina gore bu isim Arnon irmagmni kastet-
mektedir (Aktav Veakabala). Bagkalari ise bunun
Yarden nehrinin dogu yakasinda caylar ve
dereler acisindan zengin bir bolgenin genel ismi

oldugu kanisindadir (Midras Agada). Burasmi
Divon Gad ya da Almon Divlatayma ile
dzdeglestirenler vardir (Lekah Tov; bkz. p. 12 ve p.
14 ack.). Ibn Ezra'ya gore ise isim listesinde gecen
Nahaliel, Matana gibi yerler, Almon Divlatayma
(33:46) adl biiyiik bslgede yer alan kiigtik nok-

talardir.

Cografik acidan Nabhaliel, anlagildigi kadariyla
Armon’un 17-18km. kadar kuzeyinde akan biiyiik
bir rmaktir. Bu da, Bene-Yisrael'in Olii Deniz'in
dogusundaki topraklar boyunca kuzeye dogru
ilerlediklerine isaret eden bir noktadir (The
Living Torah).

Bamot[’a] — Kelime anlam1 olarak karsiligr “yiik-
sek yerler”, “platformlar” ya da “sunaklar” seklinde
degerlendirilebilir (Targum Onkelos; Rasi; bkz. p.
28 ack.). Saadya Gaon’a gore bu “putperest
sunaklar” anlamindadir. Sarkinin bu kisminin
kuyudan bahsettigi goriisii dogrultusunda, kuyu-
dan gelen sularin [suyun akig dogasina aykir
olarak] yiikseklere ciktigr sdylenmektedir (Daat
Zekenim).

Basit anlamda bu da bir yer ismidir. Bazilar
burayt 33:47'de sozii gegen Are Aavarim ile
dzdeslestirir (Lekah Tov, bkz. p. 11 ve p. 15 agk.).
Are Aavarim, Olii Deniz'in dogusundaki daglik
bolgedir. Bir goriige gore ise Bamot, Nahaliel adl
bir irmagin kaynaginin bulundugu yerdir
(Higkuni).

Bamot, 22:41 ve Yeogua 13:17'de sozii gegen
Bamot Baal olabilir — ki burasi olasilikla Yesayau
16:2’de bahsedilen Bamot Moav ile aynidir.
Bolgenin detayli bir haritasina bakildiginda,
anlagildigr kadariyla Bene-Yisrael, Olii Deniz'in
kuzey ucundan 17km. kadar giineyde Ol
Deniz’e 5km. kadar vyakin bir
gegmiglerdir (The Living Torah).

noktadan

18

19
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21:18-19

18 Kuyu! Bagkanlarin kazdigi
Halkin asillerinin oydugu
Kanuncuyla,

Bastonlartyla.” [Yisrael,] Colden Matana[’ya],

19 Matana'dan Nahaliel[’e], Nahaliel’den Bamot[’a]

18. Baskanlarin kazdigi — Bu kuyuyu kazan
“baskanlar”, Mose ile Aaron’dur (bkz. 20:10)
(Rasgi; Ragbam). Bazilarmna gore ise Mose ve
Elazar’dan bahsedilmektedir (Lekah Tov). Bagka
bir kaynak ise, kuyuyu Atalar Avraam, Yitshak ve
Yaakov'un kazdipmi belirtir (Targum Yonatan).
Bunun anlami buradaki mucizevi kuyunun,
Tanrt’'nin Atalar’a vermis oldugu sdziin tutulmast
icin gerekli olmasidir [yani kuyuyu Atalar kaz-
mamigtir ama kazilmasindaki oncelikli vesile
onlara verilen sozdiir]. Teilim'de okudugumuz
gibi: “Kayay: actr ve sular akti, corak yerlerde nehir
seklinde ilerledi. Ciinkii [Tann] kutsal Séxiinii
hatrrlamist, kulu Avraam’a [vermis oldugu]”

(Teilim 105:41-42) (Meam Loez).

Sozler, kuyuyu dvmektedir. Bu, kolelerin kazdig:
herhangi bir kuyu degildir. Onu bagkanlar ve
halkin asilleri kazmustir (Daat Zekenim; Aktav
Veakabala).

Halkin asillerinin — Ibranice Nedive Am.
Buradaki Nadiv sozciigii “lider” ya da “goniillii”
anlamina gelebilir. Bir bakisla, bu stzler de Mose
ile Aaron'u kastetmektedir. Nitekim ayn1 seyin
farkli sozciiklerle tekrarlanmasi, Tanah boyunca
bircok siirde goze carpan bir noktadir (krs. Ibn
Ezra). Diger yandan ifade halkin liderleri olan
kabile bagkanlarini kastediyor da olabilir, ¢iinkii
Bene-Yisrael kamp yaptiklar
kabilenin bagkani, kabileyi temsil eden asayi
bulunduklar1 kistmda yere saplar, Miryam'in
kuyusu da bu isarete gre kamp icinde yayilarak
her cadira ulagirdi. Bu durumda pasuktaki “bas-
tonlaryyla” sdzciigii de, Moge ile Aaron’un asasmi
degil, kabile bagkanlarinin asalarini belirtmekte-
dir (Midras — Tanhuma 21; Ragi). Bkz. 10:21 agk.,
Miryam'm Kuyusu k.b. Ayrica bkz. Teilim 78:16.
Bir aciklamaya gore ise “halkin asilleri”, yetmis
ileri gelendir (Daat Zekenim).

zaman, her

Kanuncuyla — Yani “kanun koyucunun eliyle”.

Kayaya vurarak su c¢ikaran Moge’den

bahsedilmektedir  (bkz. Devarim 33:21).
Dolayisiyla Miryam'in  ¢liimiiyle su vermeyi
kesmis olan kuyu, bundan sonra suyunu
Mose'nin onuruna vermigtir (Rabenu Behaye).
Alternatif olarak “yazciyla” (Targum Onkelos) —
yani Moge. Bazilarina gore ise “kanun koyucu”dan
kasit, Tanr’dir (Aktav Veakabala). Farkli bir
bakigla buradaki Mehokek sozciigii “Hakak —
Hakketmek” kokiiyle baglantili olarak, iizerinde
Tanr'nin Acik Ismi hakkedilmis olan asay:
tanimliyor olabilir (Rasi; bkz. s.a.). Genel olarak
Mehokek sozciigii yoneticiyi ya da lideri ve onun
riitbesini belirten asayr tanimlar (Daat Mikra;

bkz. Beresit 49:10 ack.).

Bagka bir geviriye gore “oyuldu bastonlariyla”.
Yani bu alelade bir kuyu degildir. Onu Tanri'nin
Asast’n1 kullanarak bir kayaya oymuglardir (Daat
Zekenim). Bu, Tanri’min Mose'yi cezalandir-
masmin nedeninin kayaya [konugmak yerine]
vurmast olmadifi goriisiinii destekleyen bir
bakigtir. Zira oyle olsaydi, Bene-Yisrael bunu
boyle 6vgii dolu bir sarkida dile getirmezlerdi
(a.k.).

Bastonlariyla — Yani “asalariyla” (Rasi).
Olasilikla, tistiinde Tanri'nin Agik Ismi’nin yazilt
oldugu, mucizelerin yapilmasinda kullanilan
asadan bahsedilmektedir.

Colden Matana[’ya] — Sarkinin burada sona
erdigi goriigii dogrultusundaki cevirimize gore
Matana bir yer ismi olabilir (Saadya Gaon;
Ragbam; Midras Agadol; Abravanel) [ayn1 sey
diger sozciikler Nahaliel ve Bamot icin de
soylenebilir]. Bazilarina gére Matana ile Vaev (p.
14) ayni1 yerdir. Bagkalar1 buray1 33:47'de gegen
Almon Divlatayma (Ibn Ezra) ya da 33:48'de
gegen Are Aavarim [="Avarim Daglan” veya
“Gegit Daglan”] (Hizkuni) ile 6zdeslestirir (bkz. p.
11 agk.). Ayrica Targum Onkelos’un p. 33’teki
cevirisinde Og'un sehri olan Basan, “Matnan”
olarak gevrilmistir. Bkz. Devarim 2:26 agk.
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«2 Sonug. Tora basit anlamda Bene-Yisrael'in
¢oldeki son yolculuklarinin bir &zetini vermis,
varilan en son noktadan bahsetmistir. Simdi de
bu yolculuklar sirasinda yapilan bazi savaglari
anlatacaktir. Bunlarin ilki Sihon, ikincisi de Og’a
karsidi. Rabenu Behaye'ye gore, bu ikisi ¢ok
giicli krallar olduklart igin, Tora bu listede kendi-
lerinden “Bamot — Yiiksek Yerler” sozciigiiyle bah-
setmektedir. Yani Bene-Yisrael ugurumun bagin-
da konum almadan 6nce Bamot sozciigiiyle
kastedilen Sihon ve Og’a karst savagmustir [ve bu
goriig dogrultusunda Bamot, bir yer adi degildir].

Talmud, burada basit bakisla birer yer ismi olan
sozciiklerin, ayni zamanda Tora Ogrenimi ve
onun getirdigi avantajlar konusunda da mesajlar
icerdigi iizerinde durur. Siralama soyledir:
“Midbar — Cél”, “Matana — Armagan”, “Nahaliel
— Tanr'nin Mirast”, “Bamot — Yiiksek Yerler”, “A-
Gay — Cukur Bolge” [Ibn Ezra’ya gore: “zirve”,
“doruk”].  Bu  dogrultuda  Talmud’daki
Hahamlar’dan Rava soyle der: “Kisi kendisini ¢l
gibi bog ve 1ss1z kilarsa [yani bilgiye agik olursa],
Tora ona armagan olarak verilir. Boylece Tora
onun igin Tanr’nin Mirast olur. Sonugta yiiksek-
lere ulagir. Ama kendisini ¢ok biiyiik goriirse,
Tanrt onu algaltir. Ve sadece bunla yetinilmez,
1ss1z  derinliklere (Yesimon) kadar indirilir”
(Talmud — Nedarim 55b). Yine de eger Tesuva
yaparsa, Tanr1 onu tekrar yiikseltir. Pasukta belir-
tildigi gibi, “tiim cukur bolgeler ryiikselecektir”
(Yesayau 40:4) (Daat Zekenim; Rabenu Behaye).
{Ayni zinciri Ibn Ezra'ya gore deperlendirirsek:
“Tora kiginin mirast oldugu takdirde [kendisini
biyiik gormedigi siirece] siirekli yikselip
zirvelere ulagir”. }

21-22. Sihon’la savas. Yarden nehrinin iyice
dogusunda bulunan Bene-Yisrael, simdi Erets-
Yisrael'e girmek {izere bat1 yéniinde yola ¢ikmak
tizeredir. Ancak 6niinde Emori krallart Sihon ve
Og’un topraklart vardir. Mose 6ncelikle, kendi-
lerine en yakin konumda olan Sihon'a elgiler
gonderir ve barig icinde ge¢me izni vermesini
ister.

Tora, bir savasa ¢ikilmadan 6nce bariggt bir mesaj
génderilmesini emreder (Devarim 20:1). Kargt
taraf barig iginde teslim olmadig1 takdirde bu kez
savasa cikilabilir. Rasi'ye gore bu kural, Erets-
Yisrael'in ele gegirilmesi yoniinde Tanr'nin emri
tizerine Kenaan uluslarina karst yapilan savaglar
icin gegerli degildir. Buna gére Mosge'nin burada,
bir Kenaani ulusu olan Emoriler’e bariggt bir
mesaj vermesine gerek yoktur. Ama Rasi'ye gore
Mose burada bunu goniillii bir sekilde yapmugtir.
Bkz. Devarim 2:26 ack.

Ramban’a [ve Rambam’a] gore ise Toranin stz
konusu emri Kenaan uluslart igin de gegerliydi.
Ote yandan Mose’nin Sihon ve Og’a ait toprak-
lar1 ele gegirme niyeti olup olmadig1 agik degildir.
Her ne kadar, Yarden'in dogusundaki bu toprak-
lar daha sonra Erets-Yisrael'in bir pargast haline
gelecekse de, Ramban’a gére, bunun igin dnce-
likle Yarden'in bati kiyisindan Akdeniz'e kadar
olan Kenaan Ulkesi'nin tiimiiyle ele gegirilip
kabileler arasinda paylagtirilmasi gerekiyordu. Bu
nedenle Moge burada saldirt éncesinde gonde-
rilen tiirdeki bir barig mesaji degil, sadece gegis
izni almak igin barig¢t bir mesaj géndermektedir.
Ama Sihon ve Og gegis izni vermemekle
kalmayip bir de savasa tutusunca, onlarin toprak-
lar1 ele gecirilmistir.

21. Yisrael ... elgiler génderdi — Bkz. Sofetim
11:19. Bagka bir yerde ise elgi génderenin Moge
oldugu belirtilmektedir (Devarim 2:26). Benzer
bir celiski de Edom’a el¢i génderilmesi ile ilgilidir.
Yukarida (20:14) elgileri Moge’'nin goénderdigi
belirtilmigken, Sofetim kitabinda bunun Yisrael
[ulusu] tarafindan yapildigi soylenmektedir.
Aslinda bunlar birer ¢eligki degil, birbirini
tamamlayan ifadelerdir. Birinin {istii kapali birak-
tigimu digeri aciklamaktadir. Tora bu iki 6rnekle,
liderle ulus arasindaki bire-bir iligkiyi vurgula-
maktadir. Bir neslin lideri, neslin kendisine denk-
tir; zira lider her seydir (Midras — Tanhuma 23;
Midras — Bamidbar Raba 19:28; Rasi).

20

21
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20 ye Bamot'tan, Moav arazisindeki ovaya [geldi]; ¢orak bélgenin yiizeyine hakim ugu-

rumun basi[nda konum aldi].

[105. Sihon ve Og'la Karsilasma]

israel, Emori kralt Sihon'a su mesajla elgiler gonderdi:

20. Moav arazisindeki ovaya — “Sede Moav —
Moav arazisi/tarlast” seklindeki ifade “Moav
Ulkesi” igin kullanilan siirsel bir betimlemedir.
Bu asamada burast Emori krali Sihon'un
elindedir, ama ismi yine de “Moav Arazisi”dir
(Daat Mikra).

Sarkinin halen devam ettigi ve kuyunun nere-
lerde Bene-Yisrael ile birlikte ilerledigini tanim-
ladig1 goriisii dogrultusunda, bu ifade kuyunun
ulagtift son yeri tanimlamaktadir. Dolayisiyla
burast Moge’nin oldiigii yerdir ve Miryam'in
olimiinden sonra bu kez Moge'nin ugruna halka
bahsedilen kuyu da islevini burada tamam-
lamgtir (Talmud — Taanit 9a; Rasi; Mizrahi; Sifte
Hahamim; Imre Sefer). Bkz. 33:48.

ibn Ezra’ya gore, “ova” seklinde cevirdigimiz A-
Gay sozctigi  “zirve” anlamindadi. Mosge
Rabenu'nun ¢ldiigii ve gémiildiigii yerin de bu
oldugu séylenmektedir (Devarim 34:6). Bu
dogrultuda, Ibn Ezra “Nevonun oniindeki Are
Aavarim” adli yerin (33:48) burada sozii gecen
“Bamot ve Moav arazisindeki zirve” igin genel bir
isim oldugunu belirtir.

Olasilikla Gay da bir yer adidir (bkz. Devarim
34:6, Yehezkel 39:11). Bir kaynak, buray
33:49'da bahsi gecen Avel Asitim ile bagdagtirir
(Hizkuni; krs. 25:1, Yeosua 2:1, 3:1). Cevirimizin
takip ettigi Targum Onkelos’a gore anlam “ova”
seklindedir. Dolayistyla bazilart burayt Batt Moav
Ovalar1 olarak tanimlar (Aktav Veakabala).
Burasi, [bu pasuktaki ve] Devarim 3:17’deki
Pisga ucurumunun (bkz. Ucurumun bast k.b.)

batisindadir (Lekah Tow).

Cografik olarak, burast Nevo dagmin hemen
giineyindeki yiikseltilerin arasinda yer alan nispe-
ten alak bolgedir. Giintimiizde, Yarden nehrinin
5km. kadar dogusunda Olii Deniz'in kuzey ucuna
akan Ujami cayt buradan kaynaklanir. Bkz.
Devarim 3:29.

Corak bolgenin — Ya da “issiz bolgenin” (Rasi; ibn
Ezra). Ibranice Yegimon. Sozciik “Samem — Issiz”
kokiiyle baglantiidir ve ¢olliik bolgeyi tanimla-

maktadir. Bazilarina gére Yegsimon ayni zamanda
bu bolgenin 6zel ismidir ve Rasi, bunu 33:49’da
adi gecen Bet Aysimot ile dzdeslegtirir (Aktav
Veakabala; 33:49, Hizkuni o.a.; Yeosua 15:1, Biure
A-Gra o.a.). Bkz. Devarim 32:10. Krs. Yeosua
12:3, 13:20, Yehezkel 25:9. Ayrica bkz. 23:28,
Semuel 1 23:29, 23:24, 26:1-3. Cografik agidan
burasinin, Olii Deniz'in kuzeydogusundaki corak
bolge oldugu soylenebilir (The Living Torah).

Hakim - Ibranice Veniskafa. Bu, “Iskif -
Yukandan Asagrya Dogru Tiim Yénleri Gorerek
Bakmak” kokiiyle baglantilidir. Bulunduklart yiik-
sek nokta, asagidaki tiim bolgeye hakimdir (Rasi;
krs. Ibn Ezra). Veniskafa sozciigii edilgen yapida
da degerlendirilebilir. Bu durumda anlam “yukari-
dan gériilen” seklindedir. Bu da, bu sézlerin de
sarkiya dahil oldugu goriisiinii takip ederek
“kuyu, corak bolgenin yiizeyinde yukandan goriiliir”
anlamindadir. Hahamlarimiz, bu mucizevi kuyu-
nun Teverya goliine gizlendigini ve ¢orak yiiksek
platodan gole bakan birinin, bu kuyuyu, elege
benzeyen bir sekle sahip halde gorebilecegini
agiklarlar (Midras — Tanhuma 21; Rasi). Buradan
anlagildigina goére bu bolim boyunca “kuyu”
olarak adlandirilan kaya, bir elek gibi bol delige
sahiptir (krs. Talmud — Sabat 35a).

Ucurumun bagi — Ibranice Ros A-Pisga. Tam
ceviriyle “zirvenin bagi”. Ibn Ezra'ya gore bu
pasukta “ova” seklinde cevirdigimiz A-Gay
sozctigii bu zirveyi tantmlamaktadir. Moge burada
gémiildiigii igin, Ibn Ezra bunu yiiksek bir yer
olarak goriir. Zira Moge dagin tepesinde 6ldiikten
sonra, alcak bir yere gdmiilmiis olma olasiligt
distikeiir. Ancak bagka otoritelere gore A-Gay
sozcligi algak bir yeri tanimlamaktadir (bkz.
Moav arazisindeki ovaya k.b.).

Bir goriise gore “doruk” anlamindaki Pisga bir
ozel isimdir (krs. Teilim 48:14). Olii Deniz'in
dogu kiyisina hakim daglk bolgeyi tanimlayan
genel bir isim olabilir. Ancak Olii Deniz'in kuzey
ucundaki kiyinin tam dogusunda 13km. kadar
gikinti yaparak Nevo dagindan 3,5km. batida
sonlanan yiikseltileri tanimladig1 kanisi yaygindir
(The Living Torah). Krs. Devarim 3:27.



434 Hukat

TIRYR 33

Tohm 172 X2 P OTI XD D10 7703 I XY TN
T2y SXIWTAR PO INIRD) a2 7723 T2YITwR Y 79
1IN SRTYT NRIPY XK€ HYDDTR 0 goxn o
UM 200 OXTEY WM 1x SRIPTR OMPT MR N
TRy >33 223 1Y D TRy ity P27y fIRR IEIRNR

Yoo %NWW’ QW) TIRT DIV NN bR

A

P71 o
01T Twna TR

Ketser el-Zaafran oldugu goriisiindedir (bkz.
Daat Mikra).

24. Kiligtan gegirdi — Tam ceviriyle “onu kilicin
agzyla vurdu”.

Arnon’dan Yabok’a kadar — Arnon, dogudan
batiya akip Moav topraklari i¢inde dogu kiyisinin
orta hizasina yakin bir noktada Olii Deniz'e
dokiiliirdii. Ama daha doguda Emoriler’le Moav
arasindaki sinirt olugturuyordu (bkz. p. 13 ack.).
Arnon'un kuzeyinde kalan Emori topraklar,
kuzeyde Amon ile olan sinir1 belirleyen Yabok
rrmagma kadar uzaniyordu. Yabok, Arnon’un
85km. kadar kuzeyinde ona paralel olarak dogu-
dan batiya akip Yarden nehrini besleyen bir
irmaktir ve yaklagik olarak Kineret [=Teverya]
golityle Ol Deniz arasindaki bolgenin ortalarina
dogru bir noktada Yarden'e katilir (Tevuot
Aanrets). Bkz. Beregit 32:23.

Amon-ogullarinin — Bkz. Beresit 19:38. Amon
halkinin topraklart Sihon’un iilkesinin dogusun-
daydi ve Yarden'in 35km. kadar dogusundan
basgliyordu. Amon ve Moav baba tarafindan
kardes, anneleri tarafindan kuzen olduklar igin
(Beresit 19:37-38), topraklari da yan yanaydi.
Anlagildign kadariyla bu komguluk Sihon’un
fetihleri sonucunda bozulmugtur (bkz. s.a.).
Giiniimiizde Urdiin'in bagkenti olan Amman
(Rabat Amon), ismini bu ulustan almistir.

Sinir1  giigliiydit — Bene-Yisrael Tanri’nin
yardimiyla savagtigina gore burada fiziksel bir
giicten bahsediliyor olamaz. Amon sinirin1 giiglii
ve gecilmez kilan, Tanri’'nin Bene-Yisrael'e,
Amon’a saldirmamalart  konusunda vermis
oldugu emirdir (Devarim 2:19; Rasi; Sefer
Ayasar; Lekah Tov; Rabenu Behaye).

Alternatif olarak: “Yisrael onu kilictan gecirdi ve
tilkesini, Arnon'dan Yabok'a kadar fethetti.
[Sihon'un iilkesi] Amon-ogullanifnin smwi]na
kadards, ciinkii [Yabok'ta] Amon-ogullarmun suurn
giiclitydii [ve Sihon oradan oteye gidememisti]”
(Daat Mikra).

Sihon, Arnon’a kadar olan Moav topraklarini
almig oldugu gibi (bkz. p. 13 ve p. 14 agk.),
Yabok’a kadar olan Amon topraklarint da almigt
[Yiftah zamaninda Amon kralimin talep ettigi
topraklar bunlardir (Ramban; bkz. Sofetim
11:13)]. Dolayisiyla Tanri, Amon ulusunun
topraklarini almayt yasaklamis olmasina kargin,
buray: Sihon ele gegirdikten sonra, yasak bu bol-
geler icin gegerliligini yitirmigtir. Ancak Yabok
irmagmin Stesi hala Amon topragi oldugu igin,
Tanr’'nin emri oralar igin hala gegerlidir (Daat
Zekenim).

“Giichi” olarak ¢evirdigimiz Az sdzciigii, bazilari-
na gore bir yer ismidir. Septuaginta’ya gore burast,
p. 32'de sozii gegen Yazer'dir. Boylece Tora
“ciinkii Az, Amon ogullarmun srydr” diyor ola-
bilir. Bagka kaynaklar da Az ile Ar’t (p. 15)
dzdeglestirir (Lekah Tov).

25. Yisrael ... yerlesti — Bu olasilikla hemen
simdi degil, biraz daha ileri bir tarihte olmustur
(32:2; Yeosua 13:17). Bu durumda ¢eviri “Yisrael
[sonralar] tiim Emori sehirlerinde yerlesecekti” sek-
linde yapilabilir (The Living Torah). Ama belki de
burada bahsedilen, Erets-Yisrael’e girene kadar
gegici bir yerlegimdir.

Hesbon’da — Burasi Emoriler’in bagkentidir
(s.p.). Giintimiizde Olii Deniz'in kuzey ucundan
yaklagik 22km. dogudaki Hisban adli yerdir.

22

23

24

25
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21:22-25

22 «['

Izin ver] Ulkenden geceyim. Tarla ya da baga sapmayacak, kuyu suyu icmeyecegiz.

Topraklarlm gegene kadar kral yolundan ilerleyecegiz.”

’ Ancak Sihon Yisrael'e topraklarindan gegis izni vermedi. [Aksine] Sihon tiim
halkml toparladi ve Yisrael'e karsi ¢ole ¢ikti; Yaats'a gelerek Yisrael'le savasti.

** Yisrael onu kilictan gegirdi ve iilkesini, Arnon’dan Yabok'a kadar fethetti. [Sadece]
Amon‘ ogullari[nin sinir1]na kadar [ilerleyebildi], ¢iinkiit Amon-ogullarinin sinirt giicliiydii.

> Yisrael tiim bu sehirleri aldi. Yisrael tiim Emori sehirlerinde yerlegti —

ona bagh tiim kentlerde.

Hegbon'da ve

Devarim 2:26'de elgilerin Kedemot ¢oliinden
gonderildigi séylenmektedir. Ibn Ezra burasinin
Matana ile ayni yer oldugu goriisiindedir.
Anlagildigi kadariyla Bene-Yisrael bu asamada
Sihon'un topraklarinin  dogusunda, Amon
topraklarinin da giineyindedir. Boylece Sihon'la
savag dogudan batiya ilerleme seklinde gergek-
legmigtir ve bu agamada Bene-Yisrael, bu olast
savag igin geri istihkdmint iyi bir gekilde kurmug
durumdadir  (Daat Mikra). Gelenege gore
Sihon'la karsilagma, Aaron’un 6liimiinden bir ay
kadar sonra Elul ayi iginde gergeklesmistir
(Midras — Bamidbar Raba 19:32).

Bkz. Beresit 10:16, 14:7.

Emori —

Sihon’a — Sihon bolgenin en giigli krallarin-
dandir ve Bagsan krali Og'un kardesidir.
Dolayistyla o da Og gibi bir devdir; ama Og,
Sihon'dan daha biiyiiktiir (Talmud — Nida 61a;
Rabenu Behaye). Iki kardes bu noktada 700,
hatta 800 yaginin iistiindedir (bkz. p. 33 ack.).

Midrag’a gore Sihon'un bu sekilde adlandiril-
masinin sebebi, herkesin onun kuvvetinden bah-
setmesidir (MeSiHiN) (Rabenu Behaye).
Buradaki tarihi agiklamalarin bir amaci da
Sihon'un etkisini gozler dniine sermektir. Boylece
Bene-Yisrael'in onu maglup etmesi daha da
anlamli olmaktadir (Daat Zekenim).

23. Gegis izni vermedi — Kenaanli krallar, giigli
bir kral olan Sihon’a, potansiyel istilacilara karst
onlar1 korumasi igin vergi ¢diiyorlardi. Bu neden-
le, bu antlasmaya sadakat gosteren Sihon,
“Benim burada bulunma sebebim Kenaaniler’i
korumak iken bana bdyle bir teklifte mi bulunu-
yorsunuz!” diyerek Bene-Yisrael'in mantikli
teklifini geri cevirip {istiine bir de onlarla savaga
¢ikmigtir (Midras — Tanhuma 23; Rasi; Minhat
Yeuda; Sifte Hahamim).

Cole akti — Akilli ve giiclii bir kral olan
Sihon’un bu tezcanliligi gariptir. Kendisinden izin
istenmis ve o vermemistir. Bene-Yisrael bunu
tipkt Edom kralinin cevabinda oldugu gibi olum-
lu kargilayarak sinirlarmin igine girmeyebilir,

Sihon'un da herhangi bir savasa tutugmasina
gerek kalmazdi. Neden Bene-Yisrael'in nasil
davranacagini bile gdérmeden onlara savas
agmugtir!

Sihon'un bagkenti Hesbon, son derece giiglii
surlara sahipti. O kadar ki, sehri insanlar degil de
sivrisinekler savunsa, yine de ele gecirilmesi
miimkiin degildi. Ote yandan Sihon da ¢ok giiglii
bir kraldi ve Hesbon'u degil de, basit bir kéyti bile
savunuyor olsaydi, o koyi ele gecirmek ¢ok zor
olurdu. Ustiine iistliik Hesbon'u Sihon savunuyor
olsaydi, burasinin diigmesi imkénsizdi. Elbette
aslinda Tanrt igin hicbir gsey sorun degildir. Ama
Tanr1 mucizeleri bile diinyanin normal gidisatin
en az etkileyecek sekilde yapmay: tercih eder.
Burada da Tanr1 “Cocuklarima her sehri tek tek
kugatma zahmeti mi vereyim?” diyerek, tiim
savaggilarin kalplerine sehirlerinden cikip bir
yerde toplanarak Bene-Yisrael'e saldirma istegi
vermis, boylece Emori ordusu korunakli sehirleri
terk ederek agik alanda meydan savagina ¢ikmug,
sonugta maglup olmustur. Bunun ardindan Bene-
Yisrael gehirlere giderek, savasa gitmis olan
erkeklerine giivendikleri igin burayr savunma
geregi bile duymayan kadin ve cocuklarin oldugu
bu yerleri kolayca ele gegirmiglerdir [ama
sivrisineklerin savunmas1 bile yeterli olduguna
gore, kadin ve gocuklar burayi savunsayds,
mucizesiz bir sekilde ele gecirilmesi yine miimkiin

olmazdi (Imre Sefer)] (Midras — Tanhuma 23; Rasi).

Yaats’a — Targum Onkelos. Ya da “Yatsa'ya”
(Septuaginta). Bir yer ismi olarak Yaats sdzciigii
Yesayau 15:4 ve Yirmeyau 48:34’te, Yatsa ise
Sofetim 11:20 ve Yirmeyau 48:21’de gecmekte-
dir. Burasi Reuven kabilesinin topraklari
icindedir (Yeogua 13:18) ve bir Levi sehri olarak
belirlenmigtir (Divre Ayamim [ 6:63). Eusebius,
Yaats'in Medeva ile Divon arasinda yer aldigim
yazar (Onomastikon). Burasi genel olarak Olii
Deniz'in kuzey ucunun 22km. kadar dogusunda,
Hesbon'un 12km. kadar giineyindeki Hirbat el-
Teim bolgesindeki Calul adli yerle 6zdeslestirilir
(The Living Torah). Bagka kaynaklar ise burasinin
Medeva'nin 12km giineydogusunda yer alan
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burayt Moav’dan aldiktan sonra bagkent yaptigi
agiklamast dogrultusundadir. Alternatif olarak
“Gelin, Hesbon'u zapt edin” (Ralbag) ya da
“Gelin, Hegbon'u goriin” (Aderet Eliyau).

Baz1 goriiglere gore ise Sihon Hesbon'u sifirdan
inga etmistir ve burast bu yiizden “Sihon’un
Sehri” olarak bilinmektedir. Bu durumda ozanlar,
Sihon'un eline tutsak diismiig olan Moaviler'in
kole olarak Hegbon'a getiriligleri sirasinda onlara
seslenmektedirler. Ya da bu, Moav halkina,
Hegbon’a gelip teslim olmalar1 konusunda
yapilan bir ¢agri da olabilir (Sforno).

Yiizeysel bakigla burada ozanlarin zafer hakkin-
daki sozlerinden bahsediliyor olsa da, bilindigi
lizere, Tora higbir zaman salt tarihi olaylar1 anlat-
ma amacinda degildir. Dolayisiyla buradaki sozler
derin bir bakisla da degerlendirilmelidir (Meam
Loez). Talmud burada gecen sozlerin tiimiind,
farkli anlamlarla aciklar. Ornegin “Mogelim —
Ozanlar” sozcligii ayn1 zamanda “hiikmedenler”
anlamindadir. Hegbon = sozciigiinin anlami
“hesap”tir. Bu sekilde her sozciigii farkli bakisla
degerlendiren Talmud, 6zetle su sonucu cikarir:
“Diirtiilerine hiikmedenler soyle derler: Gelin
hesap yapin. Mitsva yaparken kaybedilenlerle,
bunun karsihginda kazanilan sonsuz odiili
kargilagtirin. Ote yandan giinah iglendiginde
kazanilan gegici zevklerle, bunun kargiliginda
kaybedilen ebedi ¢diiliin hesabini yapin. Béylece
hem bu diinyada insa, hem de gelecek diinyada
tasdik edilirsiniz.” Talmud bu sekilde buradaki
sozleri tek tek aciklayarak egitsel dersler cikarir
(Talmud — Baba Batra 78b).

Insa edilip — Bu sifirdan bir ingaat degildir; zira
Sihon buray1 Moav’dan aldiginda tamamen yakip
yikmamigtir. Hatta belki de sehir savastan hig
zarar gérmemis de olabilit. Dolayistyla buradaki
“inga edilme” ifadesi, sehrin tarihindeki yeni bir
sayfanin agilmasini tanimlamaktadir (Maskil
Ledavid). Ifade “eskiden oldugundan bile daha

biiytik bir sehir olarak insa edilsin ve gelissin,

boylece Sihon'un sehri olarak taninsin” seklinde
de anlagilabilir (Ibn Ezra). Ramban’a gore ise
Sihon fetih sirasinda sehri ytkmug, sonra da sehrin
tekrar inga edilmesi gerekmistir. Sonra da Sihon
buray: ¢ok giiclii bir sehir haline getirmis, giiclii
bir ordu olugturarak Moav sehirlerine karst akin-
lara baglamistir.

Sihon'un sehri olarak tasdik edilsin — Ifade
“Sihon'un gehri Hegbon, inga edilip devamli
olsun” seklinde anlagilabilirdi. Ama bu yanlig bir
anlama sekli olurdu; ¢ilinkii ozanlar Bilam ve
Beor, beddua ettiklerinde burasi heniiz Sihon'un
sehri degildi. Bu nedenle sozleri, “su anda
Moav’a ait olan Hesbon, [onlarin maglup
olmasiyla] Sihon’un sehri olarak inga ve tasdik
edilsin” anlamindadir (Gur Arye).

28. Bir ates ¢ikt1 Hesbon’dan — Alintinin bun-
dan sonraki kismi, Sthon Hegbon'u ele gegirdik-
ten sonra olacaklar konusundaki bedduadir.
Sihon buray1 zapt ettikten sonra, diger yerleri ele
gecirmek kolay olacaktir. Bkz. Yirmeyau 48:45.

Bir alev, Sihon’un sehrinden — Yani “bir alev
¢tk Sthon'un gehrinden”.

Moav’a ait Ar1 yakip tiiketti — Ya da tam
geviriyle “yedi”. Ar, Moav'in 6nemli sehirlerinden
biridir (bkz. p. 15 ack.). Ragbam’a gore burast
bagkenttir.

Sunaklarinin rahiplerini — Ibranice Baale
Bamot. Ya da “yiiksek yerlerinin ustalarvu” (The
Artscroll Chumash — Stone Edition). Tam ceviriyle
“sahiplerini”. Ya da “yiiksek platolarmi” (Hizkuni).
Onkelos’un ¢evirisi soyledir: “Griclii bir ates gibi
ilerledi, Hesbonw'dan cikti, alev gibi savasti Sthon'un
sehrinden, Moav'a ait Ar'da kalan halke katletti,
Arnon vyiikseltilerindeki mabette tapinan rahipleri”.
Kisacasi, Sihon, Arnon’daki tapmaklari ve
oradaki rahipleri de imha etmigtir (Daat Mikra).

Burada Bamot adli yerin (p. 19 ack.) lider-
lerinden bahsediliyor da olabilir.

26

27

28



Hukat 437

21:26-28

26 Zira Hesbon, Emori krali Sihon’un [bas]kentiydi. [Sihon daha énce] Ilk Moav kraly-
la savagmig, onun Arnon’a kadar tiim topraklarini elinden almust1.

27 Bununla ilgili olarak ozanlar [soyle] demiglerdi: “Gelin Hegbon’a!
Insa edilip, Sihon'un sehri olarak tasdik edilsin.

28 Ciinkii bir ates ¢tkt1 Hesbon'dan,
Bir alev Sihon’un gehrinden
Moav’a ait Ar’1 yakip tiiketti
Arnon’un sunaklarinin rahiplerini

Tarihin cogu déneminde burada yerlesik hayat
mevcut olmustur (Daat Mikra).

Ona bagh tiim kentlerde — Ya da “uaim koy-
lerinde” (Targum Onkelos). Cevresindeki tiim yer-
lesim yerlerinde (Daat Mikra).

26. Zira Hegbon ... Sihon’un [bag]kentiydi —
Dolayistyla orayi ele gegirdikten sonra diger kent-
lerin alinmast cok kolay olmustur.

Alternatif olarak bu bilginin verilmesinin nedeni,
onceki pasukta verilen “Yisrael tiim Emori
sehirlerinde yerlesti — Hesbon'da. ..” bilgisidir. Tora,
Hesbon'un Moav’a ait oldugunu bilenlere seslen-
mektedir: “Hesbon'un Moav’a ait oldugu
dogrudur. Ama Sihon orayi ele gecirdikten sonra
Emori topragt haline gelmistit” (Daat Zekenim).
Bkz. s.a. [Ancak Hegbon’un en bagtan beri Emori
sehri oldugu goriisiinde olanlar da vardir (Sforno).]

Ilk Moav kraliyla — Olasilikla bu, siradaki
perasada kargilagacagimiz Balak’tan 6nceki
kraldir (Ramban). S6z konusu kralin ismi bilin-
memektedir. Anlagilan bunun bir 6nemi yoktur.
Tora bu ayrintiy1 sadece sdz konusu kralin sirada-
ki peragada tanigacagimiz Balak olmadigini
belirtmek igin vermektedir. Ayrica burada laf
arasinda, Moav’in bu bolgedeki hakimiyetinin de
sadece bir nesil siirdiigii agiklanmaktadir. Zira
Sihon buray1 ilk Moav kralinin elinden almistir,
Bene-Yisrael de onun elinden. [Gergi, Sihon’un
¢ok uzun siire yagadig1 diistiniildiigiinde, aradan
birkag nesil Moav krali ge¢mis olabilir.] Moav’in
en genig topraklara sahip oldugu dénemdeki
sinirlart, kuzeyde Yabok'tan, giineyde Wadi el
Hasa’ya kadard: (Daat Mikra).

Topraklarini elinden almigt1 — Bazi kaynaklara
gdre bu savag, simdi anlatlanlarin dort yil
oncesinde gergeklegmistir (Sefer Ayasar). Bene-
Yisrael’e verilen Moav'in topraklarina dokunma-
ma emri, sadece Moaviler orada egemen olduk-
lar1 siirece gecerliydi. Dolayisiyla bu yasak
Sihon'un Moav’dan almig oldugu topraklarin
lizerinden kalkmigtir (Midras — Tanhuma 23;
Talmud — Hulin 60b; Rasi). Ramban’a gére Tora

bunu, Asem’in Savaglar1 Kitabi’'ndan yapilan alin-
tiyla ima etmigtir.

27. Ozanlar — Ibranice Mogelim. Yani “misalci-
ler”. Ancak burada 6zellikle peygambersel
ongoriileri olan kisilerden bahsedilmektedir
(Ragbam). Bazilarina gore ise, kastedilen, mis-
allerle tiirkiiler diizen kadinlar (Lekah Tov) ya da
sozlerine giic vermek i¢in misaller kullanan sair-
lerdir (Septuaginta). Mogelim sdzctigii “yoneticiler”
anlam1 da tagir (Radak, Serasim; Tur). Anlam
boyleyse, olasilikla Yeosua 13:21'de bahisleri
gecen Sihon'a bagli prenslerden bahsedilmekte-
dir (Rabi Yeuda Ehasid).

Rasi'ye gore burada kastedilen ozanlar, Sihon’un
Moav’a kars1 elde ettigi zaferde Snemli pay sahibi
olan yabanci peygamber Bilam ile ondan daha
diisiik kehanet giiciine sahip olan babasi
Beor'dur (bkz. 22:5 agk.) (Midras — Tanhuma 24;
Midras — Bamidbar Raba 19:30; Sefer Ayasar).
Baglarda Moav, Sihon’un saldirilarina karst
bagarili bir savunma uyguluyordu. Bu, 6zellikle
Hesbon'un son derece iyi korunan bir sehir
olmasindan kaynaklantyordu (Meam Loez; bkz. p.
23 agk.). Bunun iizerine Sihon, Bilam’'in hizmet-
lerinden yararlanmis, Bilam'in okudugu beddu-
alar sayesinde zafere ulagmigtir. Bundan sonraki
perasada Moav krali Balak’in, [Bilam'in beddu-
alari ile ilgili ac1 tecriibesinin sonucunda] Bene-
Yisrael'e kargt bagarili olabilme umuduyla onlara
beddua etmesi icin Bilam'i ¢cagirmasinin nedeni
de budur (bkz. 22:6; Midras — Tanhuma, Balak 4;
Ragi). Bu ozanlar, beddualarinda, eskiden
Moav'in giiglii kalelerinden biri olan Hesbon'un,
arttk Sihon'un bagkenti olacagini ve onun
buradan daha ¢ok Moav sehrini tiiketmek tizere
bir ateg gibi yayilacagini sdylemektedirler.

Ramban’a goére, buradaki sozler de Asem’in
Savaglar Kitabi'ndan alintidir (p. 14).

Gelin Hesbon’a! — Bu sozler, Sihon'un halki
Emoriler’e yoneliktic (Ibn Ezra) ve burasinn
Sihon'un sehri olarak taninmas i¢in halki oraya
yerlesmeye davet etmektedir. Bu, Sihon'un
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Sihon'u maglup edislerini tasvire baglamuglardir

(Sforno).

Divon’a kadar — Ibranice Ad Divon. Cevirimiz,
gdze en basit gelen anlamla, Ibn Ezra ve
Ramban'in goriigleri dogrultusundadir.

Rasi ise pasugun devamimda “kadar” sdzciigiiniin
bagka yerler igin de kullanildigindan yola ¢ikarak,
buradaki [normalde “kadar” anlamimna gelen] Ad
sdzeligiiniin, Ibranice’nin yakm akrabast olan
Aramca dilindeki, “ortadan kalkmak; [bir yerden]
ayrdmak” anlamini tagtyan bir kelime oldugunu
One siirer. Boylece [6nceki agiklamanin da 1gigin-
da] bu ifadelerin Rasi'ye gore cevirisi soyledir:
“Kralliklart  imha oldu Hesbon'dan; ayrildi
Divon’dan.” Benzer sekilde “Kralliklar Hesbon'dan
kesildi, egemenlikleri Divon'dan ayrddi” (Targum
Onkelos).

Divon, Amon’un 5km. kadar kuzeyinde, Olii
Deniz'in de 20km. kadar dogusunda yer alan bir
sehirdi. Burast daha sonralari Gad kabilesinin
topraklari i¢inde kalmistir (32:34, 33:45); bkz. p.
12 agk. Ayrica bkz. Yeosua 13:9, 13:17, 48:18,
48:22, Yesayau 15:2. Hesbon, Sihon'un kral-
liginin kuzeyinde iken, Divon onun ele gegirdigi
topraklarin giiney kismindaydi. Bu nedenle
pasuk bu iki ug sehirden bahsetmektedir.

Medeva’'ya — Burast Kral Yolu'nun iizerinde,
Hesbon'un 9km. kadar giineyinde yer alan bir
sehirdir. Bkz. Yeosua 13:9, 13:16, Yesayau 15:2,
Divre Ayamim I 19:7. Giiniimiizdeki ismi

Madaba’dir.
[Uzanan] — Targum Onkelos.

Nofah’a — Bu da bir yer adidir (Targum Onkelos;

Saadya Gaon). “Nafah — Sis[irJmek / Uflemek /
Kériiklemek” kokiiyle baglantilidir. Dolayisiyla
bazilar1 ifadeyi “Medeva’ya kadar her yeri, ceset-
lerin bedenleri ¢iiriiyiip sisene kadar 1ssiz kildik”
(Targum Yonatan), ya da “Kadmlari, Medeva'ya
kadar uzanan bir atesi koriiklediler” (Septuaginta)
seklinde degerlendirir [bu ikinci olasilik, “issiz
kildik” anlamindaki Vanagim sozciigiini “ve
kadmnlar” olarak yorumlamustir].

Sarkida soylenenlerden anlagildigi kadariyla
Sihon, Divon’a kadar olan bolgedeki Moav ege-
menliine son vermis, Hesbon yakinlarindaki
tiim sakinleri de imha etmistir.

31. Yisrael, Emori iilkesine yerlesti — Ama
Moav iilkesine yerlesmedi. Ileri bir dénemde
Yisrael hakimi Yiftah da, Amon kralina gon-
derdigi mesajda, Bene-Yisrael'in ne Amon’un ne
de Moav'in topraklarini aldigini belirtmistir
(Sofetim 11:15; Sforno). Alternatif olarak bu bil-
ginin verilmesinin amaci, Sithon’un topraklarinin
sadece Erets-Yisrael'e gegis igin degil, yerlegim
amaciyla da kullanildigimi belirtmektir. Burasi
Reuven kabilesine verilmistir (Daat Mikra).

29

30

31



Hukat 439

21:29-31

% Vah sana Moav!

Yittin Kemog'un halki!

Ogullarini miilteci etti

Kizlarmi da tutsak

Emori krali Sihon'a.
30 Furlattik onlari,

Divon’a kadar imha oldu Hegbon.

Issiz kaldik [her yeri]

Medeva'ya kadar [uzanan] Nofah’a kadar.
31 Yisrael, Emori iilkesine yerlesti.

29. Vah sana Moav! — Ozanlarin, Moaviler’in
Sihon'un eline teslim olmasi seklindeki beddu-
asinin temeli bu sézlerdir (Midrag — Tanhuma 24;
Rasi). Ayrica bu agitla, ozanlar Moav’la ve onun
ilah1 Kemog'la (s.a.) alay etmektedirler (Daat
Mikra). Moav hakkindaki benzer apgitlar
Yesayau Perek 15-16 ve Yirmeyau Perek 48’de de
gegmektedir.

Kemog’un halki — Kemos, Moaviler'in taptig
ilahin adiydi (Ragi; Ramban). Olasilikla bir savag
tanristydi. Sehel Tov'dan alinti yapan Paaneah
Raza, bunun dogal olarak bir kadin geklini almus,
diinya kadar eski olan siyah renkli bir kaya
oldugunu yazar (krs. Meam Loez). Tapinma sekli,
insanin onun karsisinda bagini [ya da baginin
kenarlarini] tirag etmesiydi (Semot 20:5, Midras
Agadol o.a.; Rambam, Sefer Amitsvot, Lav 6; krs.
Yirmeyau 9:25). Bkz. Vayikra 19:27.

Targum Yonatan bu sozciigii “Kamag — Yipranmak,
Solmak” kokiiyle degerlendirir ve “solmus halk”
gevirisini yapar. Ancak Melahim I 11:7 ve
11:33’ten, bunun bir put ismi oldugu aciktir.
Sofetim kitabinda goriildiigii izere Amon halki
da bu puta tapardi (bkz. Sofetim 11:24;
Ramban). Nitekim Onkelos'un ¢evirisi de
“Kemos'a tapman halk” seklindedir. Ayrica bkz.
Melahim II 23:13; Yirmeyau 48:7 ve 48:13.

Ogullarin1 miilteci etti... — Ya da “kacaklar
[haline getirdi]”. “Onlar kiligtan kacan miilteciler
haline soktu” (Ibn Ezra). “Sihon, Moav halkinin
erkeklerini caresiz miilteciler, kizlarin1 da tutsak
durumuna diistirdii” (Ragi). Alternatif olarak
“Moav ilah1

Kemos, zor zamanlarinda

cocuklarina bekledikleri yardimi etmekten aciz

kaldr” (Ramban).

30. Firlatttk onlar1 — “Bulunduklari yerden
disar1 attk” (Ragbam). Ibranice Vaniram. Ceviri-
“Yara - [Ok] Atmak”

[giiniimiizdeki kullanimiyla “ates etmek” — yani

mizde bu sozciik
genel olarak “bir seyi biiyiik bir hizla ve aniden
atmak”] kokiiyle degerlendirilmistir. Alternatif
olarak “onlara [ok] attik [ve onlart maglup ettik]”
(Daat Mikra). Bu sozleri soyleyenler ozanlardir.
Ama sozlerini, bu bedduada temsil ettikleri,
Sihon'un bagkanlhigindaki Emoriler'in agzindan
dile getirmektedirler.

Rasi'ye gore ise sozciigiin kokii “Nir — Siiriilmiis
Tarla”dir ve [bir tarlanin siiriilmiis olmasi, onun
bir sahibi olduguna isaret ettigine gore] mecazi
anlamda Moav’'in hiikiim siirdiigii bolgeyi ya da
kraliyetinin egemenligini tanimlamaktadir (6.
Melahim I 11:36; bkz. s.a.). Ayrica bkz. Targum
Onkelos.

ibn Ezra, sarkinin burada sona erdigi ve tekrar
Tora'yi yazan Moge'nin sozlerine dontldigii
goriigiindedir ve bu sozleri sdyle agiklar: “Ve ege-
menlikleri, [yani] Hesbon['un egemenligi] yitirildi”.
Ya da Mose, “onlan [maglup edip oradan] atagumz-
da, Hesbon [egemenligi] Divon’a kadar imha oldu,
Medeva'ya kadar [uzanan] Nofah'a kadar her yeri
ssiz kaldik” diyor da olabilir (Rabenu Behaye; krs.
Daat Mikra). Moav hakkindaki bagka bir agitta
da burada sozi edilen yerlerin ele gegirilisinden
bahsedilmektedir (Yirmeyau 48:18, 48:22). Bir
bagka olasiliga gére de, en bagta ozanlar Sihon’un
bagarilarindan bahsetmis, simdi de Bene-Yisrael,
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yoneldikleri seklinde olabilir (The Living Torah).
Alternatif olarak “devam ettiler” (Ibn Ezra'nin
buradaki ve Semot 10:6 aciklamast).

Bkz. Devarim 3:1. Bene-Yisrael Emori topraklari-
na vyerlestikten sonra, olasilikla Hegbon'u
karargdh noktast haline getirmigler, sonra da
doguya yonelerek siradaki fethe g¢ikmislardir.
Oradan da kuzeye ¢ikmuglar, bu yolda Edrei bol-
gesinde Og'la karsilagmiglardir. Edrei, Hegbon’a
gore daha doguda kaldig1 icin burada “saptilar”
deniyor olabilir. Yani 6nce doguya gidip sonra
kuzeye sapmuglardir (Daat Mikra).

Bagan yoluna — Bu ifade “Basan’a giden yol” ya
da “Bagan’dan gegen yol” olarak anlagilabilir.
Sihon'un topraklariin aksine bu boliimde Basan
bolgesinin smirlarindan bahsedilmemektedir. Bu
bilgi, olaylarn tekrar anlauldigi peragada acik-
lanmaktadir (Devarim 3:1-17; Daat Mikra).
Bagan, Yarden'in dogu kiyisinda, giineyde Yabok
irmag1 ile kuzeyde Hermon dagi arasinda kalan
bolgedir (Devarim 3:8). Refaim iilkesi olarak da
adlandirilan Argov arazisi de buraya aittir
(Devarim 3:13). Kineret [=Teverya] géliiniin
dogusundaki Golan tepeleri bu bélgeye dahildir
(Josephus Flavius, Eski Dénemler 4:5:3; bkaz.
Devarim 4:43).

Og - Og, cevrede {in salmig devlerden biriydi.
Tora, [basit anlamda] Og’'un yataginmn 4m.nin
iistiinde oldugunu belirtmektedir (bkz. Devarim

3:11 agk.).

Tora, Beresit kitabinda, bolgede ¢ikan genis capl
bir savastan kurtulan bir adamin, Avraam’a
gelerek Lot'un esir diistiigiinii haber verdigini
anlatmigt1 (Beresit 14:13). Hahamlarimiz bu
kisinin Og oldugunu agiklarlar. Tora orada ondan

“kurtulabilen kisi” olarak bahsetmistir; zira Og,
devlerden olugan ve muzaffer krallar tarafindan
yenilgiye ugratilan Refaim irkindan geriye kalan-
larin son temsilcisiydi (bkz. Devarim 3:11,
Yeogua 12:4 ve 13:12). Orada Og, Lot'un esir
diigtiigiinii bildirmek ve kendi ulusu Refaim'in
intikamint almast igin kendisine bagvurmak tizere
Avraam’a gelmistir.

Ote yandan Midrag'a gore “kurtulabilen kisi”
olarak tanimlanan Og, savastan degil, Noah
zamaninda meydana gelen Biiyiik Tufan'dan kur-
tulmug (bkz. Beregit 7:23 agk.) ve bu sekilde iin
salmigtir (Talmud — Nida 61a). [Noah peragasin-
da “Vayisaer Ah Noah... — Sadece Noah... Kald”
(Beresit 7:23) ifadesinde Ah Noah sdzciiklerinin
sayisal degeri (79), Og sozciigiiniinkiiyle esittir.
Og’'un Tufan'dan sag kurtulduguna dair bir ipucu
buradadir; zira bu sayisal deger g&z dniinde tutul-
dugunda ifade “Og kaldi” seklinde anlagilabilir
(Rabi Yeuda Ehasid).] Og'un Avraam’a Lot’un esir
diistiigiinii bildirmekteki amact ise ona iyilik yap-
mak degil, Avraam kazanmasi imkansiz [gorii-
nen] bir savaga gdndererek, onun giizel karist
Sara’y1 kendisine almaktir.

Kaynaklarimiz, Sihon ve Og'un baba tarafindan
kardes olduklarini belirtir. Ikisinin babast,
diigmiis bir melek (bkz. Beresit 6:2 ack., Tanr'nin
ogullant k.b.) olan Semahzael'dir. Noah'in ailesi
gemiye girmeden kisa bir siire énce, Semahzael,
Ham'in karst ile iligkiye girmig, Ham da bunu
Ortbas etmek igin, gemide egler arasinda iligki
yasak olmasina karsin, karistyla birlikte olmustur.
Sihon gemide dogmustur. Bu durumda Sihon da
Og gibi giiclii bir dev olmanin yani sira, 700 [ama
bazi kaynaklara gore sadece (!) 500] yili agkin
yasa sahiptir (bkz. s.p. ack.) (Rabenu Behaye;
krs. Daat Zekenim).

32

33



Hukat 441

21:32-33

3 Mose, Yazer'i kesif icin [bir birlik] gonderdi ve [bu akincilar] ona baglh kentleri zapt
ettiler. [Sonra, Mose] Oradaki Emoriler’i stirdii.

33 [Bene-Yisrael oradan] Sapip, Basan yoluna ¢iktilar. Bagan krali Og — o ve tiim halki
— onlar1 karsilamak tizere savag igin Edrei[’ye] ¢ikt1.

32. Yazer’i — Olasilikla burast Sihon kralliginin
bir bsliimii olmayan, bagimsiz bir Emori sehriydi.
Yazer Rabat Amon'un (bugiinkii Amman)
hemen batisinda yer alir. Burasi, daha ileride Gad
kabilesinin topraklarinin dogu sinirin1 belir-
lemistir (Yeogua 13:25). Gad kabilesi sehri inga
etmis (32:35) ve burast daha sonra bir Levi sehri
olmugtur (Yeogua 21:37, Divre Ayamim 6:66).
Anlagildig1 kadariyla burast Og’'un topraklarinin
dogu smirinda, Amon sinir1 yakimlarinda yer

almaktayd: (Makabiler I 5:8).

Targum Yonatan, Yazer'i burada Mihbar, daha
ileride ise (32:1,3,35) Mihvar olarak cevirmistir.
Mihvar, II. Bet-Amikdas doneminde Olii Deniz’in
dogu kiyisinda yer aldig1 bilinen bir hisardir. Bazt
adli iki yer oldugu
goriigiindedir. Pasugumuzdaki, Rabat Amon’un
yakinindaki Yazer'dir. Ayni yerden Divre
Ayamim 1 26:31'de “Yazer Gilad” olarak

bahsedilmektedir. Targum Yonatan'in Mihvar

aragtirmacilar  Yazer

olarak ¢evirdigi yer ise, Yirmeyau 48:32’de sozii
gecen “Yazer Yam”dir (=“Deniz kiyisindaki
Yazer”) — ki bu, Olii Deniz'in kiyisindaki hisara
isaret eder (Daat Mikra).

[Bu akincilar] — Bu ekleme Rasi'yi takiben
yapilmigti. Mose’nin  goénderdigi casuslarin
Mose’ye getirdigi herhangi bir rapordan
bahsedilmedigine goére, Yazer'i kendileri zapt
etmiglerdir (Mesiah Ilemim; Beer Mayim Hayim;
Beer Yitshak). Casuslar “[daha 6nce génderilen ve
yerel halktan korkan] ilk casuslar gibi olmaya-
cagiz; savasacagiz, ¢iinkii Moge’nin duasinin
giicinden eminiz” diyerek asil ordunun gelmesi-
ni beklemeden, bolgedeki kiiciik kentleri ele
gegirmiglerdir (Midras — Tanhuma 24). Sonra
gelen ordu da Mose'nin komutasinda yerel halk:
stirmiigtiir (Sforno; Sefer Ayasar). Pasuktaki
“[Sonra, Mose]” eklemesinin kaynagi budur. Ote
yandan Tora birgok yerde dzneleri agiklamadigi
icin burada da “zapt ettiler” fiilinin 6znesi [sadece
kesif birligi degil, toplu halde] Bene-Yisrael de

olabilir (Daat Mikra).

Bundan 38 yil kadar 6nce gonderilen ilk casus-
larin biiyiik bolimii getirdikleri raporla bir
felakete yol agmug olmalarina ragmen, Moge
tekrar casus gondermekte tereddiit etmemistir.
Bu kez, ilk gorevi felakete geviren ulusal galeyan
ve korku yaganmamugtir. Olasilikla Moge bu kez
casuslar tiim halkin bilgisi ile degil, kigisel olarak
gorevlendirerek géndermistir. Bazi kaynaklara
gore bu gruba Kalev ile Pinehas liderlik etmistir
(Targum Yonatan). Dahast Midras’a gore, soz
konusu kesif birligi, sadece ikisinden olugmak-
tadi. Buradaki halki sadece ikisinin yenilgiye
ugratmast acik bir mucizedir (krg. Meam Loez).

Bu olay Sukot bayramindan hemen sonra 23 Tisri
2487 tarihinde, yani Sihon'un maglup ediliginin
altt hafta kadar sonrasinda meydana gelmistir
(Midras — Bamidbar Raba 19:33). Nitekim bolca
mitsva iceren Ros Asana, Yom Kipur ve Sukot
bayramlarinin sonrasinda halkin manevi liyakati
oldukga yiiksek diizeydedir (Meam Loez). Bagka
kaynaklara gore ise bu olay Og'a kars1 elde edilen
galibiyetten sonra gerceklesmistir (Sefer Ayasar).

Ona bagli kentleri zapt ettiler — Tora Yazer'in
kendisinin zapt edildiginden bahsetmemektedir.
Ancak yine de biraz ileride Gad kabilesinin
[savasta yikilmig olan] Yazer'i insa ettigi sdylen-
mektedir (32:35). Yazer'in ele gecirildigi baska
bir yerde séylenmedigine gore, bu simdi olmugtur.
Ama ayrica
gdrmemigtir (Daat Mikra).

Tora bunu soyleme geregi

33. [Bene-Yisrael] — Sefer Ayasar. Bazlarina
gore Bagan’a sadece savaggilar gitmis, kampin
geri kalani ise Moav ovalarinda kalmistir (22:1,
Hizkuni o.a.).

Sapip — Ibranice Vayifnu. Tam ceviriyle
“dondiiler”; “yon degistirdiler”. Bunun anlamu,
oncii birligin Yazer'den dénerek Og'un kralligina
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de onun siinnetli olugunun — siinnet isaretinin —
Og'u koruyabileceginden endise etmektedir.
Ancak Tann ona teminat vererek, Og'un, bu
isaretin gerektirdigi saf ve kutsal bir cinsel yagam
stirmedigini, dolayisiyla siinnet isaretinin onu
koruyamayacagini belirtmistir. Zira Berit Mila
igaretinin (stiin yani, sadece fiziksel acidan
insanin derisinde bir isaretten ibaret olmasi
degildir. Berit Mila’y1 6zel yapan ey, siinnet olmug
kisinin, saf ve kutsal bir cinsel yagam siirmesidir.
Ancak bir kigi bu konuda titiz olmazsa ve igten
bir tesuva yapmazsa Berit Mila’'nin liyakati onu
korumaz — ne bu diinyada ne de Gelecek
Diinya’da (Zoar; Yalkut Reuveni). Midras'a gore
Avraam Avinu, Geinom'un kapisinda bekler ve
Berit Mila isareti olan kimsenin igeri sokulmasina
izin vermez. Ama bir kisi Berit Mila isaretinin
gerektirdigi cinsel kutsiyeti korumadig1 takdirde,
bu konuda Avraam bile bir sey yapmaya yetkili
degildir (Meam Loez).

Basit anlamda Mose’nin endigesine bagka bir
aciklama getirilebilir: Bene-Yisrael'in Erets-
Yisrael’e girmek icin Sihon ve Og'un topraklarin-
dan ge¢mesi sart degildi. Ulke'ye onlarm etrafin-
dan dolagarak da girilebilirdi. Bu nedenle Moge
buralar1 ele gecirme gerekliligi olmadigi igin
cekinmis olabilir. Mose, Yarden'in dogusundaki
bu bolgelerin de sonugta Erets-Yisrael'in bir
parcast olacagini bilmesine ragmen, bu asamada
sadece, asil Kenaan Ulkesi olan, Yarden'in
dogusundaki topraklara yogunlagma gerektigi
goriisiindeydi.  Bene-Yisrael'in  tiimiiniin
Yarden'in dogusundaki Erets-Yisrael'de yerles-
mesini istiyordu ve eger Reuven ile Gad
kabilelerinin istegi olmasa (bkz. Perek 32), bu
noktada ele gecirilen bu bolgeleri de elinde tut-
maya niyetli degildi. Herkesi Yarden'in &tesine
gegirtecek, buralar1 yikint1 olarak terk edecekti.

Ayni nedenle, buralarin gimdi ele gegirilmesi
gerekliligi olmadig1 icin, Sihon’a baris mesaji
gondermis. Ancak Sihon savag a¢tig1 i¢in, onun-
la savagmak zorunda kalmig ve topraklarmi ele
gegirmisti. Tanri, Mose’ye bu agamada Erets-
Yisrael'in fethinin bagladigini ve korkmadan
ilerlemesini sdylemistir (bkz. Devarim 2:31). Yine
de hala Og'la savagma zorunlulugu yoktur. Bu
nedenle Mose, gereksiz bir savaga girmekten
[dolayistyla belki de gerekli olmayan bir mucizeyi
hak etmeyeceklerinden] gekinmistir. Ama simdi
Tanr1 ona bu konuda endise etmesine gerek
olmadigini sdylemektedir (Ramban). Cekin-
cesinin bir bagka olast nedeni de, halkin Sihon'la
olan savasta haksiz ganimeti zimmetlerine
gegirmis ya da bir sekilde giinah iglemis olmasidir.
Zira gergek tsadiklerin korkusu, giinahin getire-
cegi olumsuzluklardir (a.k.; krs. Yeosua 8:1).
Ama Tann béyle bir seyin s6z konusu olmadigt
konusunda teminat vermektedir.

Hesbon’da oturan - Olasilikla bununla,
“Hegbon’da oturmus olan” anlam1 kastedilmekte-

dir (Daat Mikra).

Yapacaksin — Ya da “yap”.

34



Hukat 443

21:34

* Tany, Mose’ye “Cekinme ondan” dedi, “ciinkii onu, tiim halkini ve {ilkesini eline
teslim ettim. Ona, Hesbon’da oturan Emori krali Sihon’a yaptigini yapacaksin.”

Targum Yonatan Og'un neden bu kadar uzun
yagadigini soyle agiklar: Og siirekli olarak, cocuk-
lart olmadip1 icin, rmagin kenarinda olmasina
ragmen bir tiirli meyve vermeyen bir agac gibi
olduklarini styleyerek, Avraam ve Sara ile alay
ediyordu. Tanr1 bu nedenle, onun, uzun bir siire
yasayarak, Avraam ile Sara'nin soyunun milyon-
lara ulagtigina sahit olmasini ve 6liimiinii onlarin
elinde bulmasini saglamustir.

Savag icin — Og, Moge'nin hicbir elgi gonder-
mesini beklemeden ordusuyla birlikte Bene-
Yisrael'in kargisina ¢ikmugtir.

Edrei[’'ye] — Burasi, Og'un iilkesi Basan'in
bagkentidir. Kineret goliiniin 50km. kadar giiney-
dogusundadir. Krg. Devarim 3:1, 3:10. Edrei,
Og’un diger énemli kenti Astarot'un (Devarim
1:4, Yeogsua 12:4) 21km. kadar giineydogusun-
daydi ve ileride Menase kabilesinin bir kismina
verilecekti (Yeosua 13:31). Bu bolge, biiytik kism1
Kedorlaomer ve miittefikleri tarafindan ortadan
kaldirilan Refaim ulusunun topraklariydi (bkz.
Beresit 14:5). Bkz. Og k.b.

Giintimiizde burayi, Dara olarak adlandirilan
Arap kentiyle bagdastiranlar vardir. Burasi
Sam'in  106km. kadar giineyindedir. Buradaki
Yahudi varligi, en azindan Rabi Agtori Afarhi'nin
zamanina [yani bundan yaklagik 6 yiizyil once-
sine] kadar siirmiistiir (Daat Mikra).

34. Cekinme ondan — Mose'nin ¢ekinmesi igin
bir neden olmamalidir. Nitekim Sihon da ¢ok
giiclii bir kral olmasina kargin Moge'nin herhangi
bir cekinme belirtisinden bahsedilmemektedir.
Dahasi, Mose, halki diigmanlara karsi savaga
cikarken korkmamalari konusunda bizzat tegvik
etmis (Devarim 31:6), savagi asil gerceklestirenin
Tanr oldugunu vurgulayarak, casuslart ve onlar-
dan etkilenen halki bog korkulari nedeniyle
elestirmistir (Devarim 1:29-30). Dolayisiyla
Mose'nin korktugu, Og'un iri ciissesi ve biiyiik
kuvveti olamaz. Moge onun manevi liyakatinden
(bkz. &.p. agk.) korkmaktadir (Ramban). Zira

Tann bir insana, o insanin fiziksel degil, manevi
nitelikleri nedeniyle yakinlk gosterir. Pasukta
belirtildigi gibi: “Ne atun kuvvetine [giivenenleri]
arwu eder, ne de savascoun giiclii bacaklarm ister.
Kendisinden cekinenleri ister Tann, onun sefkatini
ozlemle bekleyenleri” (Teilim 147:10-11) (Rabenu
Behaye). Mose’nin ¢ekincesinin kaynaginin fizik-
sel kuvvet degil de manevi liyakat oldugunu
gosteren bir bagka nokta da Tanri’'nin Mose'ye
ozellikle Og’dan c¢ekinmemesini sdylemesidir.
Mose fiziksel kuvvetten korkuyor olsayd: Tanr
ona “Og'un ordusundan korkma” derdi. Ama
Mose 6zellikle kigisel olarak bir liyakate sahip
olan Og'dan ¢ekinmistir (Keli Yakar).

Mose, [Midrag'in anlatisina gére] Og'un aslinda
koti niyetle davranmig oldugunu bilmesine rag-
men, yine de Avraam’a iyilik yapmig olmasinin
onemli bir liyaketi hak ettigini diigiinmektedir
[zira genel bir prensibe gore bir kisi sebep oldugu
tiim iyi seyler icin ddiillendirilir — bunu yaparken
kot niyetler tagimigsa bile. Tanr kimseye, soziin
gelisi, “bor¢lu” kalmaz. Bunun bir &rnegi de,
siradaki perasada bahsi gecen Moav krali
Balak’m, Tanr icin 42 kez korban yapmasidir.
Balak bu nedenle &diillendirilmis ve Kral
David’in biiyiikbabasinin annesi olan Moavli Rut
onun soyundan gelmigtir. Oysa Balak da bu kor-
banlar1 sadece Bene-Yisrael’e okunan beddu-
alarin ige yaramasi umuduyla yapmisti (Daat
Zekenim)]. Bunun yaninda, Og'un, yiizyillar
boyunca siiren yagamin artik goériilmedigi bu
donemde 500, hatta [Tufan’dan kurtuldugu
distintlirse] 700-800 yili agmug uzun yagam siire-
si de, onun o&zel bir liyakate sahip oldugunu
gostermektedir [Moge ise 120 yagindadir]. Ancak
Tanri, bunlara kargin Mosge’yi korkmamasi
konusunda temin etmektedir.

Bir agiklamaya gére Tanr1 Mose'ye “Al Tira Oto
— Ondan Cekinme” derken bagka bir konuya
dikkati ¢ekmektedir. Oto sdzciigii ayni zamanda
“isareti” anlamindadir [Ot = “isaret”]. Og,
Avraam zamaninda siinnet olmusg biriydi. Moge
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Moav ovalarinda — Buras1 Yarden nehrinin dogu
kiyst ile daha dogudaki yiiksek platolar arasinda
yer alan diizliikktii..  Bene-Yisrael buray1
Moaviler’den degil Emori krali Sihon’un elinden
almig olmasina kargin, bolge halen daha genel
olarak bilinen adiyla “Moav ovalar1” olarak
tanintyordu.

Yarden’in Yeriho’ya gore 6te yanminda —
Yarden'in dogu kiyisinda, Yeriho'nun karsisinda
(Ragbam). Bene-Yisrael simdi Olii Deniz'in tam
kuzeydogusundadirlar. Daha kesin sdylemek
gerekirse, Sitim adli bolgede kamp kurmuglardir
(bkz. 25:1; Miha 6:5). Burada gerceklesen traje-
dinin (bkz. 25:9) ardindan Avel Asitim (=Sitim
Matemi; bkz. 33:49) olarak adlandirilan ova ile
Olii Deniz'in kuzeydogu kiyisina dokiilen Sitim
irmagt (Yoel 4:18) bu bolgededir. Burasit Bene-
Yisrael'in Erets-Yisrael’e girmeden onceki son
duragidir.  Yeogua Erets-Yisrael'e casuslar
buradan  gondermistir  ve  Bene-Yisrael,
Yeosua'nin 6nderliginde Yarden'in 6tesine gecene
kadar burada kalacaklardir (Yeogua 2:1, 3:1).
Aslinda Bene-Yisrael bu asamada genis bir bol-
genin sahibidir. Ama temel amag Erets-Yisrael'e
gecmek oldugu icin, kamp bu bolgede sadece
belirli bir noktada toplanmustir (Daat Mikra).

Artik Bene-Yisrael, yillardir bekledikleri agamaya
ulagmuglar, Erets-Yisrael'i karsidan goren bir nok-
tada konum almiglardir. Bundan sonraki
diisiinceleri, Erets-Yisrael'in fethidir ve siradaki
peragalarda oncelikli olarak bu konu ele ali-
nacaktir. Balak perasasinin son kismi haricinde
anlatilan olaylardan ise, Bene-Yisrael'in dogru-
dan haberi bile olmayacaktir — ta ki Tanr1 bunlar1
Mose'ye dikte ettirene kadar.
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tilkesini ele gegirdiler.

22

Bene-Yisrael] Onu, ogullarini ve sag birakmayana kadar tiim halkini oldiirdiiler ve

! Bene-Yisrael yola ciktilar ve Moav ovalarinda, Yarden'in Yeriho'ya gore dte yaninda

kamp kurdular.

35. Onu ... oldiirdiiller — Og'u bizzat Mose
oldiirmiistiir (Rasi). Talmud bunu, sembolizma
agisindan son derece zengin olan su Midras'la
anlatir:

Muazzam ciisseli bir dev olan Og, “Simdi hepsini
tek tek oldiirmekle neden ugrasayim?” diyerek
kendi kendine hesap yapar: “Yisrael kampt ne
kadar?” der; “Ug parsa [=24.000 ama (bkz. 2:1-
34 agk.)]... O zaman ben de gider tig parsalik bir
dag koparip tizerlerine atarak onlart dldiiriiriim.”
Gider tic parsalik bir dag koparir ve baginin
Gistline yerlegtirir. Ama Tanr1 ona karst gekirgeler
[bir versiyona gore: karincalar] génderir; bu
cekirgeler dag1 kemirirler ve ortasinda delik acar-
lar. Boylece dag, Og'un boynuna gecer. Og bunu
kafasindan gikarmaya galigsa da, digleri her iki
yonde uzayarak bunu yapmasmi engeller. Sonra
Mose gelir. Kendi boyu on amadir. Eline on ama
uzunlugunda bir balta alir. Sonra da on ama sigra-
yarak baltayla Og’'un topuguna vurur ve onu

oldiiriir (Talmud — Berahot 54a).

Ortoriteler, bariz bir gekilde abartili ifadeler iceren
bu Midrag'in ¢ok derin sirlar ve ipuclart icin bir
ortii gorevini gordiigiini aciklarlar. Yine de bizim
belki kavrayabilecegimiz basit diizeyde bile baz
sembolleri ilk bakista gorebiliriz. Once de belir-
tildigi iizere, Mose'nin korktugu sey, Og’un,
Avraam’a yapmig oldugu iyilikten elde ettigi
manevi liyakatti. Og bu liyakate, ayaklartyla
Avraam’a kadar gelerek hak kazanmistiz. Bu
nedenle, onun o&zellikle “topuklarindan” aldig:
darbe ile 6lmesindeki sembolii anlamak zor
degildir. Ne de olsa onu giiclii yapan sey, topuk-
lariyla elde etmis oldugu liyakattir ve onu maglup
etmek i¢in bunun iistiine ¢ikan bir liyakat gerek-
mektedir (Rabenu Behaye’nin, kendi hocasindan
yaptigi ahint1). Midras Og'daki bu giicii ayrica
“kopararak Bene-Yisrael'in tiimiiniin istiine
atmay1 planladigi ti¢ parsalik dag” ile betimle-

mektedir. Yani halkin atasma yaptidi iyiligin,
halkin tiimiine istiin gelecegini diistinmektedir.
Opysa diisiindiigii dogru degildir. Kenaan halk
Bene-Yisrael'i[n génderdikleri casuslari] kiigiim-
seyerek “cekirgeler” olarak tanimlamiglardir
(bkz. 14:33). Ve o kiiciimsedikleri “gekirgelerin”
liyakati, kopardigi dag1 kemirerek kendi bagina
gecirmeye yeterlidir. Bunun 6tesinde, Moge, Og’u
tamamen etkisiz kilmak igin tic liyakat kay-
naginin birlesimini kullanmigtir: [1] Kendisi
tistiin diizeyiyle belirli bir liyakate sahiptir — boyu
“on ama”dir “[“on” sayisi, bazi yerlerde “gok”
anlamini kasteder. Yani bu ifadeyle Moge’nin
yiiksek diizeyli liyakati kastedilmektedir]. [2]
“On ama” boyundaki balta, BeneYisrael'in bir
ulus olarak hak ettikleri liyakattir. [3] Mose
bunun iizerine “on ama” daha sigramistir. Ona bu
sigrama kuvvetini veren, Atalar’in yiiksek diizeyli
liyakatidir. Boylece Mose bu ti¢ liyakat sayesinde,
Og'un “topuklariyla” elde etmis oldugu liyakati
gegersiz kilmig ve onu oldirmistir (Talmud —
Berahot 54a, Ragba o.a., Rabi Adin “Even
Yisrael” Steinzaltz o.a.). Bu agiklamalarin, soz
konusu Midrag'in orttiigii derin ve gizemli
mesajlarin kabugunu bile styirrmadiini séylemek
gereksizdir. Yine de hem Midras’t hem de en basit
diizeyde onun hakkindaki bir agiklamay1 vermek-
le, okuyucuya bu konuda da tadimlik bir érnek
vermek istedik.

Sag birakmayana kadar — Tam ¢eviriyle “ona
sag/kalimtr birakmayana kadar”. Yani “onun ulusu-
nun bir devami olabilecek kimseyi birakmayana

kadar”.

22.

1. Yola c¢iktilar — Doniip giineye yoneldiler
(Hizkuni). Moav topraklari, onlarin bulundugu
yerden giineydedir. Bene-Yisrael Moav smirmnmn
karsisinda kamp kurunca, Moav krali Balak
panige kapilmistir (bkz. Balak peragast).



