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Or Ahayim ise Aaron’'un kandilleri yakmakla
gerceklestirdigi gérevin dnemini basit bir bakigla
aciklar:  Menora'nin  yakilmas1 igin kandil
canaklarinin her giin temizlenmesi ve hazirlan-
mast gerekirdi. Bu da Menora’'nin sanki her giin
tekrar bagtan inga edilmesi gibidir. Dolayisiyla,
Aaron, bu sekilde, her giin yeni bir Menora yap-
mig sayilacakti.

2. Aaron’a konus — Ciinkii Menora'nin yakilmast
oncelikli olarak onun gorevidir (Ibn Ezra; krs.

Semot 27:21).

Yaktiginda — Targum Onkelos; Saadya Gaon.
Ibranice Beaaloteha. Tam anlamiyla “yiikselt-
aginde”. Kandillerin yakilmasi icin “yiikseltme”
tabiri kullanilmaktadir; zira kurala gore
Menora'y1 yakacak kisi fitili tutugturmakla yetin-
memeli, ates fitile iyice tutunup kendiliginden
yiikselmeye baglayana kadar atesi ¢ekmemelidir
(Talmud — Sabat 21a; Rasi). Hahamlarimiz
buradan egitsel bir ders gikarirlar: Cocuk egiti-
minde sadece teorik  giris  bilgileriyle
yetinilmemelidir. Egitimin temelinde, bilgilerin
aktif olarak uygulamaya gecirilmesi ve bu siire
zarfinda ebeveyn ile egitmenin yakin takibi
vardir. Bir egitmen, verdigi bilgilerin iyice otur-
mast ve dgrenci tarafindan uygulanmaya baslan-
mast igin belirli bir siire boyunca dgrenciye eglik
etmeli ve ancak Tora ateginin gocugun icinde
dztimsenip kendiliginden yiikselmeye ve 151k ver-
meye basladigini gordiikten sonra geri cekilme-

lidir.

Ote yandan bu kural Semot 27:20°deki kullanim-
dan zaten Ogrenilmistir Bu durumda burada
dogrudan “yakmak” fiilinin kullanilmasinda bir
sakinca yoktur. Ancak Tora yine de burada tekrar
“yitkselme” anlamimna gelen sozciigii kullanarak
bagka bir kurala igaret eder (Migsmeret Akodes).
Menora’y1 yakacak olan kisi, bu iglemi [ve yak-
madan 6nce fitillerin hazirlanmast iglemini]
zeminde degil, Menora’nin 6niinde bulunan iig
basamakli kiigiik bir merdivene ¢ikarak yapacak-
tir (Migsna — Tamid 3:9; Sifre 60; Talmud —
Menahot 29a; Rasi).

Menora’nin merkezine dogru — Tam geviriyle
“Menora’min  yiiziiniin/oniintin - karsisma  dogru”.
Semot 25:37’deki tam ¢eviri de benzer sekildedir.

Menora, ortadaki kol ve onun iki yanindan ticer
tane cikan kollarla birlikte yedi kola sahip bir
samdandir (genis bilgi igin bkz. Semot 25:31-40).
Esas kol ortadaki oldugu icin Tora ¢ogunlukla
“Menora” dediginde bu merkezi kol kastedilir
(Sifre 59; Talmud — Menahot 98b; Rasi). Tora
burada kandillerin Menora’nin bu merkezi koluna
dogru yonlendirilmesi gerektigini sdylemektedir.
Semot 25:37°de de agiklanmug oldugu iizere, sag-
daki {ig fitil ile soldaki tig fitil, bu merkezi kandile
(Ner Maaravi; bkz. Vayikra 24:2 ack.) doniiketii.
Boylece tiim kandiller merkezde yogunlasirdi
(Sifre 59) [merkezi kandil de Sehina’nin yer aldig1
batiya doniikti (Talmud — Megila 21b)]. Bu da,
Menora’daki kandillerinin amacinin etrafi aydin-
latmak olmadigina isaret eder [zira dyle olsaydi
kandiller ige degil, disa doniik olurdu (Gur
Arye)]. Dolayisiyla her ne kadar Menora'nin
yakilmasini Tanrt emretmigse de, bunun nedeni
Tanr’'nin bu 1g1ga ihtiyact olmasit degildir.
Menora’daki kandil diziligi bunu vurgular (Midrag
— Tanhuma 5; Rasi).

Sforno, Semot 25:37’deki agiklamasiyla (bkz.
0.a.) benzer temada olan ama farkli bir mesaj
iceren bir agiklamada bulunur. “Sag” maneviyat,
“sol” ise diinyevi aktiviteleri simgeler. Menora'nin
sag ve solundaki kandillerin ayn1 merkeze dogru
yonelmesi, insanin maddi ve manevi tiim
faaliyetlerinin Tanr1 hizmetine yonelik olmasi
gerektigini Ogretir. Yisahar-Zevulun ortakligina
benzer sekilde (bkz. 7:24-29 agk.), Bene-
Yisrael'in igindeki “soldakiler”, “sagdakileri”
desteklemeli, Tanri'nin Istegi'ni yerine getirecek-
lerine dair “bir agizdan” (Semot 19:8) stz verdik-
leri iizere, Tora'y1 bir ekip halinde ayakta tut-
malidirlar.

Yedi kandil [bu sekilde] 1sik verecektir — Bu
yerlesimle, kandillerin yedisi de 151k verecek ve
Bene-Yisrael'e de manevi 1sik saglayacaktir.
Ceviri Sforno ve Rabenu Behaye'ye gore
yapimistir.
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[57. Menoramin Yakilist]

8
! Tanri, Mose’ye konusarak soyle dedi:

2 “Aaron’a konus ve ona [sunlari] sdyle: ‘Kandilleri yaktiginda, [alevleri] Menora'nin
merkezine dogru [yonlendirilmis olsun]. Yedi kandil [bu sekilde] 151k verecektir’.

8.

1-4. Menora. Burada agiklanan olay, yani
Menora’nin Aaron tarafindan ilk yakilisi ve buna
dair emir, kabile bagkanlarinin hep birlikte kor-
banlarin1 getirdikleri 1 Nisan tarihine aittir.
Hatta Menora'nin kandilleri ilk korbanin geti-
rilmesinden bile 6nce diizenlenmistir. Dolayistyla
bu kismin, bagkanlarin korbanlarinin anlatimin-
dan 6nce, Birkat Koanim’in (6:22-27) hemen
ardindan gelmesini beklerdik. Ancak Tora, bu
kismi1 buraya yerlegtirmigtir. Anlagilan, Menora ile
ilgili bu kismin baskanlarin korbanlarindan sonra
verilmesi, bu korbanlarin sebep oldugu bir seye
igaret etme amachdir  (Beer  Basade).
Hahamlarimiz agiklarlar: Bagkanlari tarafindan
temsil edilen her kabilenin Mizbeah’in hizmete
agilma torenlerinde rol oynadigini goériip kendisi
ve basinda oldugu Levi kabilesinin digarida
kaldigini diigiinen Aaron kendini kotii hissetmis,
Tanrt da onu teselli etmistir: “Yagamin [iizerine
yemin ediyorum]! Senin [yaptigin]
onlarinkinden daha biyiiktiir. Ciinkii sen,
Menora'nin  kandillerini yakacak ve onlart
diizenleyeceksin” (Midras — Tanhuma 5; Rasi).
Nitekim bagkanlarin korbanlart bir kralin
sarayinin kullanima agilmasi vesilesiyle verilen
ziyafete benzer. Menora'nin yakilmasi ise tiim
sarayin 1sikla aydinlatilmasini simgeler — ki
binanmn tiim gorkemini ortaya koyan da budur

(Beer Yitshak).

Ramban sorar: Sadece Koenler tarafindan
gerceklestirilebilecek, drnegin korbanlar, tiitsii ve
bunlar gibi bir¢ok uygulama vardir. Hatta konu
Aaron’u teselli etmek ise, bunun icin Yom Kipur
ibadetinden daha uygunu var midir? Bu ibadeti
gerceklestirmek iizere yeryiiziindeki en kutsal
nokta olan Kodes Akodagim’e girme yetkisine
sahip tek kigi odur! Oyleyse teselli i¢in neden
ozellikle Menora'nin yakiligt segilmigtir? Dahast,
bagkanlarin korbanlarinda Aaron’u {izecek ne
vardir? Miskan'in agilmasi vesilesiyle Aaron
birgok korban1 bizzat kendisi gergeklestirmis degil
midir?

Ramban cevabi style verir: Midras’ta yapilan
imalara bakildigimnda, bu bolimde sozii edilen
“teselli etme niteligindeki” kandil yakmanm, ta-
rihin daha ileri bir noktasinda gerceklesen bir
olaya iligkin oldugu anlagilmaktadir. Tarihin daha
ileri bir asamasinda Bet-Amikdas’taki gorevler,
Erets-Yisrael'i isgal eden Suriye-Yunan kralligt
tarafindan yasaklanacak, Tora unutulmaya vyiiz
tutacak ve Bene-Yisrael'i bu biiyiik trajediden,
sadece Aaron’un soyundan gelen bir Koen ailesi
olan Hagmonai ailesi mensuplarinin inanci ve
kahramanlig kurtaracaktir. Yahudiler,
“Makabiler” olarak anilan bu grubun liderliginde
kendilerinden ¢ok daha giicli olan diigmanlarini
mucizevi bir sekilde yenilgiye ugratacak, Bet-
Amikdas’t temizleyerek Menora'yr tekrar yakacak-
lardir. Dolayistyla Tanri, Aaron’u, simdiden,
giiniin birinde ailesinin, tiim ulusu kurtaracagini
soyleyerek teselli etmektedir. Kabile bagkan-
larmin hediyeleri biiyiik, etkileyici, ancak gegi-
cidir. Aaron’un katkis: ise ebedi olacaktir. Oyle
ki, Midras'ta Tanri’'nin Aaron’a, “korbanlar
sadece Bet-Amikdas varken yapilabilir. Ama
kandiller ebediyen aydinlatmaya, Koenler de
Bene-Yisrael'i [Bet-Amikdas yikildiktan sonra
bile] ebediyen miibarek kilmaya devam edecek-
lerdir” dedigini kaydeder. Bu Midras’ta da
Hanuka’ya gonderme vardir. Zira Bet-Amikdas
olmadigi zaman korbanlar yapilamadigi gibi
Menora da elbette yakilamaz! Oyleyse kandiller
nasil olup da ebediyen aydinlatmaya devam ede-
bilecektir? Ama Tanr’'nmn “kandiller ebediyen
aydinlatacak” derken kastettigi, Hanuka
mucizesinin, Bet-Amikdas ayakta olmadig1
zamanlarda da, sekiz giin boyunca yakilacak olan
kandillerle kutlanacagidir. Bu bakimdan Menora
yakilmadigi zamanlarda bile, zihinlerdeki can-
liligin1 aktif olarak siirdiirecektir. Boylece Aaron,
Koenler’e ait iki ebedi mitsva ile teselli edilmigtir
— Birkat Koanim ve kandillerin yakiligt — ve bu
boliimler, Tora'da kabile bagkanlarmin korban-
larinin agiklandigr béliimiin éncesinde ve son-
rasinda yer almigtir (Meam Loez) [bu iki kismin
Hanuka bayraminin ilk ve son giinlerinde okunan
peragalara dahil edilmesinin bir nedeni de bu ola-

bilir (Daat Mikra)].
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zlikle yerine getirmesine borgludur; bu emirleri
aktif olarak diinyaya getiren kisi ise Mose’dir. Bu
durum besinci kandilin temsil ettigi Aaron’un
agrina gidebilirdi; zira Menora’yr yakmak bir
anlamda, kiiciik kardesi Mose’den daha digiik
konumda olugunu ona hatirlatacakti. Ancak
buna ragmen Tora, Aaron’un emri aynen yerine
getirdigini ve “degisiklik yapmadigini” sdylemek-
tedir (Zera Berah; Meam Loez).

4. Menora’nin isgiligi — Tora, benzersiz 6zelligi
nedeniyle Menora'nin iggiligine kisaca tekrar
deginmektedir (Ibn Ezra).

Soyleydi — Ibranice Veze. Tam anlamuyla “ve bu”.
Kullanilan sézciik bir isaret sozciigiidiir; yani bir
kisi “bu” dedigi zaman parmagiyla bir seyi isaret
eder (Beer Yitshak). Midras, Mose'nin Menora'nin
ne sekle sahip oldugunu anlamakta giiclik ¢ek-
tigini, Tanr’'nin da ona bunu bir vizyonla goster-
digini aktarir (Sifre 61; Talmud — Menahot 29a;
Rasi; bkz. Semot 25:31 ve 25:40).

Yekpare altindan [yapilmusti] — Ibranice Miksa.
Ya da “alandan cekicle doviilerek [yapilmsti]”. Yani
saf altindan biiyiik bir blok alinmis, bazi yerlerde
cekigle doviilerek, bazi yerlerde de keskiyle sekil-
lendirilerek Menora ortaya ¢ikarilmigtir. Bagka bir
deyisle Menora farkli parcalarin ayr1 ayr yapilip
sonra birbirine eklenmesiyle tiretilmemigtir (Sifre
61; Talmud — Menahot 28a; Rasi).

Miksa sozciigi “Ma Kasa — [Yaprmi] Ne Zor”
sozciiklerinin birlesimi olarak da goriilebilir
(Rabenu Behaye). Hahamlarimiz, Mose
Rabenu'nun dért konuyu anlamakta zorlandigimi
ve Tanr’'nin bunu gidermek icin ona sanki par-
makla gosterir gibi, ayrintili bir goriinti gdster-
digini dgretirler. Bunlarin biri Menora’dir. Diger
i sey ise, Korbanlar (Vayikra 6:13), Sekalim
(Semot 30:13) ve yeni aydir (Ahodes; Semot
12:2). Tora bunlarin her biri igin “Ze — Bu”
sozciigiint kullanmustir (bkz. 6.a.). Bu sozciik-
lerin bag harfleri de MiKSA sdzciigiinii olusturur
(Rabenu Behaye).

Tora, Menora hakkinda “yekpare altindan
yapumsti” dedikten sonra tekrar “yekpareydi”
demektedir. Bu da Menora konusunda
vazgegilmez noktanin yekparelik oldugunu gos-
terir. Elbette altin olmast da &nemlidir, ama bu
vazgecilmez bir sart degildir. Bet-Amikdas'in onu-
runa en iyisi alun kullanmaktir. Yine de tam
olarak yedi kolu olduktan sonra, [metal kirik-
larinin birlesimi olmamasi kaydiyla] bagka bir
metal de kullanilabilit. Ama altin kullaniliyorsa,
bunun saf olmast gerekir (Vayikra 24:4). Ayrica
Menora’nin ¢igekler, kadehler gibi siislemeleri de
sadece altindan yapildigi takdirde gerekliydi
(Ramban). Bu kurala bagh olarak, Hanuka olay-
larinda Hagmonailer Bet-Amikdas’t  tekrar
hizmete agtiklarinda, altin Menora kullanilamaz
durumda oldugu igin gegici olarak, baz goriislere
gore agactan bazilarma gore de toprak kap kirik-
larindan bir Menora yapmuslardi (Sifre; Talmud —
Menahot 28b; Talmud — Hulin 55, Maarsa o.a.).

Yekpareligin 6nemi ile kandillerin hepsinin ayn1
noktaya yonelmesi, Menora'nin temelindeki bir-
lik ve beraberlik temasini ortaya c¢ikarmaktadir

(Sforno).

Tabanmna kadar, cicegine kadar yekpareydi —
Yani “en ufak detayina kadar yekpareydi”. Tabani
gibi en kolay kismindan, gicekleri gibi en incelik
gerektiren kismina kadar (bkz. Semot 25:31),
“tiimiiyle” yekpare bloktan yapilmistt [yani
bunun anlami “tabani ile ¢igekleri arasi yek-
pareydi; ama diger kisimlar1 kaynakla birlegtir-

ilmigti” degildir (Gur Arye)] (Sifre 61; Rasi).

Gériintiiye uygun olarak — Ya da “sablona uygun
olarak” (Sifre 61; Ragi). Nitekim Tora Menora’nin
seklinin peygambersel bir vizyonla degil, Sinay
daginda sablonlarla gosterildigini belirtmistir
(Gur Arye; bkz. Semot 25:40). Ibn Ezra'ya gore
ise burada peygambersel bir vizyondan

bahsedilmektedir. Ibranice Mare (bkz. 12:8).

Menora’yt tam olarak boyle yapmigti — Pasuk
bunu kimin yaptigint acitk olarak sdylemekte
degildir. Basit anlamda “[yapan kisi her kimse]
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8:3-4

3 Aaron boyle yapti; Tanr’'nin Mosge’ye emretmis oldugu gibi, [Menora’nin] kandilleri-
ni, [onlar1] Menora’nin merkezine dogru [ydnlendirerek] yakti.

Menora’'nin isciligi soyleydi: Yekpare altindan [yapilmugti]. Tabanina kadar, cigegine

kadar yekpareydi. Tanr’'nin Mosge'ye gosterdigi goriintiiye uygun olarak — Menora'yt iste

tam olarak boyle yapmisti.

Pasuk bir biitin halinde sdyle de anlagilabilir:
“Kandilleri yaktugm zaman, [bunu] yedi kandil
Menora’nin merkezine gtk verecek [sekilde yap]”.
Yine de bu bakigla pasugun “yedi kandil” degil,
“altt kandil” demesi gerekirdi. Zira merkeze 151k
verenler, merkezdeki kandilin digindaki alti
kandildir. Basit diizeyde anlam “yedi kandil,
merkeze odaklanacak sekilde” olabilir. Ote yan-
dan buradaki, “merkezine dogru” seklinde cevrilen
El Mul Pene ifadesi, “yiiziine dogru; éniine dogru;
yiiziiniin karsisina dogru” gibi anlamlar da alabilir.
Dolayisiyla “yedi kandil Menoramn éniine dogru
15tk verecek”, veya “Menora’nin 6niindeki, Koen'in
kullandig1 ti¢ basamakli merdivene dogru” (Daat
Mikra) gibi anlamlar da olasiliklar dahilindedir.

Alternatif olarak [Kodes'in iginde Sulhan,
Menora’nin tam kargisinda oldugu igin] “Sulhan’a
dogru 151k verecek sekilde” (Ragbam). Bunda bir
de simgesellik vardir. Menora 151k, aydinlik,
dolayistyla bilgeligi simgeler. Uzerinde ekmekler
olan Sulhan ise, maddiyati, gecimi ve bereketi
temsil eder. Menora'nin 1siklarinin Sulhan’a dogru
15tk vermesi, maddiyatin kendi bagina bir amag
olmadigini ve sadece maneviyat tarafindan dogru
bir sekilde yonlendirildigi takdirde gercekten
degerli oldugunu 6gretir.

Rabenu Behaye ise Kabala kaynakli bir agiklama-
da bulunur. Farkl vesilelerle dile getirildigi tizere,
yeryliziindeki Migkan ya da Bet-Amikdas Tanr
katindaki Bet-Amikdas’a paraleldir (bkz. Semot
15:17 agk.). Bu dogrultuda, yeryiiziindeki
Menora’ya kargilik, goklerde de bir Menora vardir
(bkz. bu perasaya ait aftara: Zeharya 4:2).
Buradaki [merkez kandil de dahil olmak iizere]
yedi kandil de, gtklerdeki Menora’ya yonelecek-
tir. Kandillerin yakilmast igin &zellikle “yiik-
seltme” tabirinin tercih edilmesinin bir bagka
imast da budur.

3. Aaron béyle yapti — Aaron’un emri yerine
getirmedigi zaten diisiiniilemez. Ancak Tora,
Aaron’un styleneni yaptigini yine de soyleyerek
Aaron’u dvmektedir: Aaron aldipi emri aynen
yerine getirmis, hicbir degigiklik yapmamugtir
(Sifre 60; Rasi).

Hahamlarimiz burada kastedilen “degisiklik yap-
mamanin” ne oldugu konusuna farkli agiklamalar
getirirler: [1] Aslinda kandilleri yakma iglemini
herhangi bir Koen yerine getirebilir (krs. Semot
27:21). Ancak Aaron, is ve yagla ugragma gibi
yan igleri gerektirmesine kargin, kandilleri hazir-
lama ve yakma isglemiyle bir bagka Koen'i
gorevlendirmemis, bunlart bizzat yapmigtir
(Maarik). Bu sekilde yiice anlamlara ve yiiksek
sirlara isaret eden bu mitsvaya verdigi énemi
gostermistir (Ramban). [2] Bir Koen Gadol, Bet-
Amikdas'taki herhangi bir islemi, diledigi zaman
yapma hakkina ve yetkisine sahiptir. Ve Aaron,
Menora’y1 hazitlama ve yakma isini hayati boyun-
ca kimseye devretmemis, hep kendisi yapmustir.
[3] Bu ilk giinde Aaron’'un bu isi bagkasina
devretmesi icin gecerli bir nedeni vard. Iki oglu
Nadav ve Aviu o giin 6lmiistii. Menora’nin
yakiligt giiniin en son iglemi olduguna gére bu
islem, kederli olayin sonrasina denk geliyordu.
Ancak yine de Aaron, hayat1 boyunca aksatma-
yacagi bu gorevi, Tanrisal Takdir’i kabuliiniin bir
isareti olarak, o giin bile bagkasina birakmamigtir
(Derasot Hatam Sofer). [4] Aaron bu iglemi tiim
hayati boyunca yapmasina kargm, bu onun igin
stkict bir rutin halini almamus, ilk giinkii heyecan
ve hevesinde hi¢ degisiklik olmamistir (Sefat
Emet). [5] Emor peragasinda, Menora’daki “Ner
Maaravi — Bau Kandili” olarak adlandirilan
kandilin, diger kandillerle egit miktarda yag kul-
lanilmasma ve digerleri sadece gece boyunca
yanip sonmelerine kargin, mucize eseri ertesi
aksama kadar yanmay: siirdiirdtigii belirtilmisti
(bkz. Vayikra 24:2 ack.). Bu mucize, Bene-
Yisrael'in Tanr’'ya bagli yasadigi donemlerde
olurdu. Aaron yagadigi siirece bu mucize gergek-
lesmis, bu kandil hi¢ sénmemis ve hicbir degisik-
lik olmadan, diger kandillerin tekrar yakilmasi
icin hep onun ateginden yararlanilmigtir (Es Dat;
Meam Loez). [6] Menora'nin yedi kolu, yedi
biiyiik insana, Avraam, Yitshak, Yaakov, Mose,
Aaron, David ve Selomo’ya denk gelir
Dolayistyla [bir goriise gore “bati kandili” olan]
ortadaki kandil Mose'yi temsil eder. Bu da
Mose'nin digerlerinden daha biiyiik éneme sahip
oldugunu ima etmektedir; zira herhangi bir kisi
biiyiikligiinii Tora'ya ve Tanr'nin emirlerini titi-
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Koenler’e ait Menora mitsvasinin ardindan
Leviler'i ilgilendiren bu kisim gelmekte, onu da
Bene-Yisrael'in tiimiinii ilgilendiren Pesah-kor-
banmi kanunu izlemektedir. Bu da genel olarak
izlenen Koen-Levi-Yisrael siralamasina igaret eder

(Rabenu Behaye).

6. Leviler’i ... al — “Almak” sadece nesneler igin
anlam tagit. Insanlar i¢in kullanildiginda bunun
anlami “onlan sozlerle ikna et” seklindedir (Gur
Arye; krg. Semot 14:6, Vayikra 8:2). Mose
Leviler'i “Tanr’'nin hizmetkarlar1 olmaya layik
oldugunuz icin ne mutlu size” diyerek motive
edecektir (Rasi). Benzer sekilde “Leviler’i yak-
lastr” (Targum Onkelos).

Bene-Yisrael'in icinden al — Sinay dagindan
ayrilana kadar tiim kabileler birbirleriyle karisik
halde diizensiz bir bicimde kamp kurmuslard:
(Ibn Ezra; Rabenu Behaye). Anlasildigi kadariyla
Bamidbar peragasinda agiklanan sancak diizeni,
ilk olarak yola c¢ikildiginda vyiiriirliige girmigtir
(Daat Mikra).

Ve onlar1 arindir — Tanri, Kendisi'ne en yakin
olacak kimselere daha titiz ve miisamahasiz
davrandigi icin, yakin hizmetkarlarinin tumadan
ve giinahtan tamamen arinmasi gerekmektedir

(Panim Yafor).

7. Paklama suyu — ibn Ezra. Ya da “Hatat-kor-
banmin suyu” (Ibn Ezra; The Living Torah; krs.
19:9 agk., Paklayicidir k.b.).

Tiim halkta oldugu gibi, mutlaka Leviler icinde
de oliiden kaynaklanan tuma nedeniyle tame
olmus kisiler vardir [6rnegin Nadav ve Aviu'nun
1 Nisan tarihindeki 6liimlerinin ardindan, kuzen-
leri Misael ve Eltsafan onlarin bedenlerini
tagimiglardi (bkz. Vayikra 10:4). Ayrica Leviler,
Altin Buzagi olayinin ardindan giinahkarlarin
idamint gergeklestirmiglerdi (bkz. Semot 32:28
ack.)]. Dolayisiyla tiim Leviler Kizil Inek ile
gerceklestirilen arinma isleminden (bkz. Perek
19) gecmelidirler (Rasi; Rabenu Behaye).

Olii nedeniyle tame olan bir kisi, en az yedi giin
tamedir. Bu islem dogrultusunda iki kez serpme
islemi yapilir: tame olusunun [en erken] iigiincii
ve yedinci giinlerinde (bkz. 19:9) [ve eger ilk
serpme iglemi {gilincli giinden sonra yapilirsa,
ikinci serpme islemi ondan sonraki dérdiincii
giinde yapilmalidir]. Bu durumda buradaki emir-
lerin de Miskan’mn agildig1 giin olan 1 Nisan tari-
hinde verildigi distiniildigiinde, [en azindan o
tarihte tame olmug olan Misael ve Eltsafan igin]
ilk serpme iglemi en erken 3 Nisan tarihinde
yapilmig olabilir. Bu durumda ikinci serpme igle-
mi 7 Nisan'da yapilmigtir [burada bahsedilen su,
Leviler'in her birine farkl giinlerde serpilmis de
olabilir (Daat Mikra)]. Bedenin tirag edilmesi de
(s.a.) 7 Nisan'da gergeklegmistir (7:1, Rasi o.a.;
Rashi — The Sapirstein Edition).

Buradan anlagildigt tizere, Perek 19°da tanim-
lanan, Kizil Inek ile Tumat Met’ten armma siireci
de, Miskan'in agildig1 giin, yani 1 Nisan 2449 ta-
rihinde agiklanmig olan kurallardan biridir.
Hahamlarimiz, Tora'nin farkli yerlerinde yer alan
sekiz kismin o tarihte 6gretildigini kaydederler

(Talmud — Gitin 60a).
[Ama &nce] — Ibn Ezra; Hizkuni.

Tiim bedenlerinden ustura gegirsinler — Ceviri
bunun emir kipinde oldugunu séyleyen Ragbam’a
goredir. Alternatif olarak “... gecirecekler ... miko-
eye daldiracaklar”.

Rasi, Rabi Moge Adargan’dan alinti yapar: Bir
metsora [ =tsaraat hastasi] olii ile esdegerdir (bkz.
12:12). Putperestlik “Zivhe Metim — Oliilerin
Kurbanlant [ya da Oliilere Kurban]” olarak
adlandirilir (Teilim 106:28). Behorlar Altin
Buzagi giinahinda putperestlige bulagmiglardir.
Simdi Leviler onlarin yerini alarak, bu giinah igin
onlar adina onarim saglayacaklardir (krs. p. 19).
Bu nedenle, tipki bir metsoranin, arinma
stirecinin bir parcasi olarak tirag olmasi gerektigi
gibi (Vayikra 14:8), Leviler de tiim bedenlerini
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[58. Leviler'in Atanmast]

> Tanri, Mose’ye konusarak soyle dedi:

6 “Leviler’i Bene-Yisrael'in iginden al ve onlari arindir.
7 Onlart arindirmak icin soyle yapacaksin: Uzerlerine paklama suyu serpeceksin. [Ama
once] Tiim bedenlerinden ustura gegirsinler. [Sonra bedenlerini ve] Giysilerini mikveye

daldirip armacaklardir.

boyle yapmusti”. Yani bu, Miskan’t yapan ustalar-
dan herhangi biri, 6rnegin Betsalel olabilir
(Mizrahi; Sifte Hahamim; krs. Targum Yonatan;
bkz. Semot 37:1 ve 37:17).

Ciimlenin gidisatindan ise yapanin kim olduguna
dair iki olasilik g&riilmektedir: Moge ya da Tanri.
Ramban’a gére pasuk Moge'yi ima etmektedir;
¢linkii bagkast yapmigsa bile bunu Moge’nin emri
ve onun biiyiik ¢aba sarfederek dgrendigi ve ken-
disine 6grettigi, sonra da onay verdigi detaylar
sayesinde yapmigtit. Bu durumda “yapan” bir
anlamda Mose'dir (krs. Ibn Ezra; bkz. Semot
25:31).

Ragi ise Midrag'tan almti yapar: Once de belir-
tildigi {izere Midras’a gére Mose, Menora'nin
nasil yapilmast gerektigi konusunda zorluk ¢ek-
migtir. Bunun tizerine Tanri, Moge’ye, Menora’nin
yapilacagi bir kikarlik altin bloku atese atmasini
soylemis, o bunu yapinca Menora mucizevi bir
sekilde ortaya cikmigtir (Midras — Tanhuma 3).
Dolayistyla “yapan”, Bizzat Tanr’dir (Beer Mayim
Hayim).

«2 Sonug. Ramban Tora'daki Menora'nin yakil-
mastyla ilgili boliimlerin diizenini su sekilde agik-
lar: Tora, Bamidbar kitabinin baginda, normalde
Vayikra kitabinin konusu olan korbanlar ve
Miskan’da yerine getirilecek iglemleri tamamla-
maktadir. Menora ile ilgili ilk ima Semot kitabin-
da yapimigtr:  “[Gorevli kisi  Menora'min]
Kandillerini yaktiginda, [Menora] kendi merkezine
dogru gtk vermelidir” (Semot 25:37). Burada acik
olarak “emir” sozciigii kullanilmadigr gibi,
Menora’'nin  yakilmasi mitsvasina  sadece
deginilmistir; ama bu kandillerin siirekli olarak
yakilmast gerektigi sdylenmemistir. Daha sonra
ilk kez “emir” sdzciigiiniin kullanildigint gorii-
yoruz: “Ve sen [Mose], Bene-Yisrael’e emret: Daimi
kandili yakmak icin, sana, aydmlatma amaciyla
[elle] exilmis zeytin[den mamul] berrak yag getirsin-
ler” (Semot 27:20). Ancak Tora burada kandil-
lerin diizenli olarak vyakilmas1 gerektigini
stylemesine ragmen, acik olarak Menora’dan

bahsetmemis, “bir Menora oldugu zaman, yakil-
masinda bu tipte bir zeytinyagi kullanilmalidir”
kurali verilmigtir (krs. Semot 25:37). Ama eger
kaybolur ya da kirilirsa, yine de daimi bir kandil
yakilacaktir. Yani [sadece orada yazlanlara
bakildiginda,] Menora’nin olup olmamasinin
bunda bir etkisi yoktur. Kandil bir sekilde yakil-
malidir. Fakat Tora daha sonra bir ekleme daha
yapmustir: “[Aaron] Kandilleri diizenli olarak,
Tanr'nin Huzuru'ndaki saf [altm] Menoranin
iizerinde diizenleyecektir” (Vayikra 24:4). Bu
pasukla Menora resme katilmistir. Bagka bir de-
yisle, kandiller yakilacaktir ve “sadece saf
Menora’da yakilabilit”. Yine de simdiki pasuga
kadar Menora’da yedi kandilin hepsinin yakilmasi
gerektigi acik olarak sdylenmemigtir. Tora gimdi,
Miskan’m hizmete agiligini takiben, Menora ile
ilgili emri tamamlamaktadir: Menora’daki
kandiller merkeze yonelmelidir ve yedi kandil
birlikte yakilmalidir (p. 2). Ayrica Menora bagka
maddeden yapilabilmesine kargin, yekpare
olmalidir (p. 4). Bu, Tora’nin belitli bir konuya ait
kanunlart gesitli yerlere serpistirmesinin drnek-
lerindendir (Daat Mikra).

5.26. Leviler’in Takdis Edilmesi. Behorlar ve
Leviler'in sayimi tamamlandiktan, Leviler de
gorevleri ve nobetleri konusunda emir aldiktan
ve vyiikleri tagtyacaklari arabalar kendilerine
veril-dikten sonra, Tora Menora mitsvasini
tamamlamistit. Simdi de Leviler'in goreve bagla-
malarina gegecektir (Ramban). Miskan'in tagin-
mast ve Tanr'ya hizmet konusunda behorlarin
yerini almalari i¢in (bkz. Perek 3 ve 4) Leviler'in,
tipk1 Koenler'in géreve atanmasinda oldugu gibi
(bkz. Vayikra Perek 8), korbanlarin getirildigi bir
seremoni ile takdis edilmesi gerekmektedir. Tora
simdi bu seremoniyi, ardindan da Leviler'in
hangi yaslarda gérev yapacaklarini agiklayacaktir.

Bu kistm Menora ile ilgili emirden sonra gelmek-
tedir. Zira Menora ile ilgili sorumluluk, diger
bircok islem gibi, 6zellikle ve sadece Koenler'e
aittir. Leviler, Koenler’e yaptiklart her iste yakindan
yardimet olmakla gorevlendirilmektedirler (Ibn Ezra).



158 Beaaloteha

212 8 pin

DRVIT? MpR TpATIR AT YR 7R NP0 nmm
NI TNR APOpI Ty PR 397 0UPmTAR h27pm e
PXIL7TI2 1D00) MIT "39% DPITAR PAIpm e PXTIe 13
197 MPUN TPITNR TMIR I s QPITY D TAN
DPm > T QTR Tay? vm wRIe 32 nRn i
nXOD MR eyl o7en wXY By TN PR

DPmTPy 192Y M2 WYY IRIAN)

Bu sozciik korbanlar icin de kullanilir. Nitekim
burada Leviler ayn1 zamanda Bene-Yisrael adina
birer korban konumundadirlar (Daat Mikra).

Ellerini Leviler’in iistiine dayayacaklar — Tipki
korbanlarin bagina dayandip1 sekilde iki ellerini
Leviler'in baglarina dayayacaklardir  (Daat
Mikra). Yukarida bu konuda bir agiklama veril-
misti (p. 7 agk.). Alternatif olarak, elleri birinin
basina koymak, o kisiyi yiiksek bir goreve tayin
etmeyi de ifade eder. Bunun bir 6rnegi daha
ileride Mose Rabenu’nun, elini Yeosua Bin
Nun'un basina koymasiyla goriilmektedir
(27:23). Dolayisiyla, Bene-Yisrael'in burada yap-
tiklar1 da, Leviler’in kendilerinden daha yiiksek-
teki konumlarini kabullendiklerini ifade eden bir
harekettir (Hizkuni). Benzer sekilde “Leviler’i
yetkili kilacaklar” (Lekah Tow). Bir goriige gore
burada “Bene-Yisrael”den kasit sadece behorlardir.
Yine de, Leviler'in bagina el dayama islemini
halkin ya da behorlarm tiimi degil, onlar1 tem-
silen halkin ileri gelenleri yapmug olsa gerektir

(Daat Mikra).

11. Bene-Yisrael’den Leviler’i ... sallayacak —
Yani “Bene-Yisrael'i temsil edecek olan Leviler'i”.
Ya da “Leviler’i, Bene-Yisrael’den [ayirma isareti
olarak]... sallayacak”.

Tenufa [hareketleriyle] sallayacak — Ya da
“kaldwacak”  (Targum  Onkelos;  Ragbam;
Abravanel). Ya da “Tenufa olarak sallayacak”;
“Tenufa olacak sekilde sallayacak” (siradaki pasuk-
larda da ayni gekilde). Ya da “Leviler’i 6niinden
gecirecek” (Saadya Gaon; Lekah Tov). Bir ceviriye

gore “onlan Tenufa-sunusu olarak belirleyecektir”
(The Living Torah). Benzer sekilde “birer
sunu/hediye olarak ayiracak” (Septuaginta).

Bu boliimde, Tenufa iglemi ti¢ kez gegmektedir
(burasi, p. 13 ve p. 15). Bu, burada aciklanan
islemlerle 6zel konuma atanan ii¢ Levi ailesine
denktir. Buradaki ilk Tenufa Keat ailesine denk
gelir. Nitekim pasugun devami Leviler'in,
“Tanm'nin hizmetini gerceklestirmek [icin yetkili]”
hale geleceklerini vurgulamaktadir ve Keat ailesi
Miskan’m, Aron, Sulhan gibi en kutsal kisimlarm-
dan, sorumludur. Ikinci Tenufa (p. 13) Geregon
ailesini kasteder; zira orada yapilanin “Tann
Admma Tenufa” oldugu sdylenmektedir ve Gereson
ailesi, ikinci derecede kutsal kisimlarin tagin-
masindan sorumludur. Bunlarn arasinda Kodes
Akodasim’in icinden goriilebilen alt gadir &rtiisii
de vardir [ve tipki Keatiler'in kutsal egyalar
omuzda tagimalar gibi, Geresuniler de, sorumlu-
luklar1 altinda olan ¢adir ortiilerinin  Kodes
Akodagim’e ait olan kisimlarini omuzda tagirlardi
(Biure Maaray)]. Son olarak p. 15'teki Tenufa, en
diigiik kutsiyetteki kistmlardan sorumlu olan
Merari ailesine denk gelir. Pasuk orada ¢zel bir ek
yapmadan sadece “Tenufa [hareketleriyle] sallaya-
caksm” demektedir (Ragi). Ote yandan farkli
actklamalar icin bkz. p. 13 ve p. 15 ack.

12. Leviler icin onarim saglamak iizere — Bu
korban farkinda olmadan iglenmis bir putperestlik
glinaht ihtimaline karst getirilmektedir (Rasi
Meforas).

Yapacaksin — “Emir vereceksin ve Aaron
yapacak” (Ibn Ezra; bkz. p. 21).

10

11

12



Beaaloteha 159

8:8-12

8((

[Ardindan,] Yagla yogrulmus kaliteli undan Minhasiyla [birlikte] genc bir boga

alacaklar. Ayrica Hatat-korbani olarak ikinci bir boga alacaksin.
? “Leviler’i Bulugma Cadirt’'nin 6niine yaklastirip, tiim Bene-Yisrael cemaatini toplaya-

caksm.

10 . . . .. . .
Leviler'i Tanr’'nin Huzuru'na yaklagtiracaksin ve Bene-Yisrael, ellerini Leviler'in

{istiine dayayacaklar.

" Aaron, Bene-Yisrael'den Levileri Tanr’nin Huzurw'nda Tenufa [hareketleriyle]
sallayacak ve [Leviler] Tanri'min hizmetini gergeklestirmek igin [yetkili ve gorevli]

olacaklar.

12 «Leviler, ellerini bogalarin basina dayayacaklar. Leviler i¢in onarim saglamak iizere,
Tanr1 Adina, [bogalarin] birini Hatat-korbani, birini de Ola-korbani yapacaksin.

usturaya vuracaklardir. [Bazilarina gére Vayikra
19:27de sdylenen kural nedeniyle, Leviler favo-
rilerini tamamen tirag etmemiglerdir (Ibn Ezra).
Bagkalar1 ise, buradaki tirag ile bir metsoranin
arinma siirecindeki tirag aynidir ve buna favori-

ler de dahildir (Rabenu Behaye).]

Leviler'in halk i¢in saglayacaklari onarim, onlart
sembolik olarak birer korbanla egdeger hale
getirmektedir (bkz. p. 10 agk.). Yani Leviler
sadece behorlarm yerini almakla kalmayacak,
ayni zamanda bedenleri de tiim halk adina
onarim saglayan birer korban konumu
kazanacaktir (Divre David). Bir korban getiren
kisi, kesim sirasinda korbaninin yaninda durur ve
kesim &ncesinde elini onun bagina dayayarak iti-
rafta bulunur (bkz. Vayikra 1:4). Bunu simgeleye-
cek sekilde, Moge Rabenu tiim halk: téren igin
toplayacak, halk da ellerini Leviler'in bagina
dayayacaktir (p. 10; bkz. o.a.). Yine ayni tema
dogrultusunda, tipki bir metsoranin getirdigi
Asam-korbaninin  canli  haldeyken  Tenufa
hareketleriyle sallanmasi gibi (Vayikra 14:12),
Leviler de ayni sekilde sallanacaklardir (p. 11;
Rasi 0.a.).

[Bedenlerini] — Bkz. Vayikra 11:25 ack.
Mikveye daldirp — Bkz. Semot 19:10 agk.

8. Minhasiyla birlikte — 15:9’da sdylenen kurala
bagh olarak, burada 3/10 efa kaliteli un kul-
lanulmigtir (Ibn Ezra; Abravanel). Ayrica bu un
yarim in zeytinyagina bulanarak getirilmig, bu
Minha’ya da yarim in sarap eglik etmistir (Daat
Mikra).

Geng bir boga alacaklar — Yani “geng bir boga
alip, sana verecekler” (Ibn Ezra; krg. Semot 25:2
ack., Aywsimlar k.b.). Ya da “yanlarnda geng bir

boga getirecekler” (Ibn Ezra). Bu boga ile Ola-kor-
bani yapilacaktir (p. 12). Bu da tiim toplumun
kasitsiz olarak putperestlik giinahina bulagmasi
durumunda getirilen korbandir (bkz. 15:22-26)
[nitekim 6nce de belirtildigi gibi, burada yapilan
islemlerde Altin Buzagi giinahi igin onarim sagla-
ma etkisi de vardir]. Ancak boyle bir korbana bir
de Hatat-korbant olarak getirilen bir teke eslik
eder (15:24). Bu o6rnekte ise, o ana ait 6zel bir
kural olarak sadece boga getirilmigtir (Rasi).

Ikinci bir boga — Sadece “bir boga” denmesi
yeterli olurdu. “Ikinci” sézctigii, Ola-korbant
olarak getirilen ilk boga ile bu boga arasmda bir
baglant1 oldugunu ima etmektedir. Ola-korban1
tiimiiyle yakilir ve etinden kimse yemez. Buna
benzer sekilde, [normalde Hatat-korbanlarinin
etinden bir kismi Koenler yemesine kargin
(Vayikra 6:19)] buradaki Hatat-korbaninin eti de
yenmeyecek, yakilacaktir (Talmud — Orayot 5b).
Bu da, stz konusu korbanin kasitsiz toplumsal
putperestlik giinahinin onarimui icin getirildigi
actklamasini desteklemektedir; ¢iinkii o korbanin
eti de yenmez ve yakilir (Gur Arye). Dolayisiyla
bu, Altin Buzag: giinahi sirasinda [idam edilen
yaklagtk 3000 kisinin (Semot 32:28) diginda
kalan] halkin, yapilanin putperestlik smifinda
kabul edilmedigi diisiincesinde olduguna dair bir
bagka igarettir. Zira bilingli bir putperestlik soz
konusu olsa, bu korban bir ise yaramazdi (bkz.

Semot Perek 32 agk.; ayrica bkz. Vayikra 9:3 ack.).

Alacaksin — Yani “sana getirmeleri icin Leviler’e
emir vereceksin” (Ibn Ezra).

10. Leviler’i ... yaklagtiracaksin — Ibranice
Veikravta. Onceki pasukta da gecen bu sozciik,
Leviler'in 6nce Miskan'a yaklagtirilacagimi belirt-
misti. Burada ise Leviler'in avlunun igine alin-
malar1 sdylenmektedir.
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Targum Yonatan; Daat Mikra). Bir bagka alterna-
tife gore tekrarin amaci “hem bu hem de sonra
gelecek tiim nesillerdeki Leviler” anlamini ver-
mektir (Ibn Ezra).

Tiim rahim aganlarin — Bkz. Semot 13:2 ack.

Bene-Yisrael’den herkesin behorunun — Ya da
“tiim behorlarm”. Alternatif olarak “Bene-Yisrael deki
tiim rahim aganlarm, herkesin behorunun”.

17. Zira ... tiim behorlar Bana aitti — Rasi;
Mizrahi; Sifte Hahamim. “Adalet standartlarina
gore tiim behorlarin Bana ait olmast gerekirdi.
Ciinki tiim behorlarin 6ldiiga bir ortamda onlart
hayatta birakmigtim. Ta ki Altin Buzagi olayinda
hataya diigene kadar. Ama simdi onlarin yerine
Leviler'i aliyorum (p. 18)” (Rasi). Bkz. 3:13 ack.

Yine de tiim bunlar behorlarin kutsiyetinin tama-
men ortadan kalktigi anlamma gelmemektedir.
Zira behorlarin {izerindeki yaradiligtan kay-
naklanan kutsiyet devam etmektedir. Bunun bir
sonucu olarak, diinyevi iglerde ¢alistirlabilmeleri
icin Pidyon Aben islemi gerekliligi de siirmektedir
(bkz. 3:13 ack.). Dahasi bu, Tora’nin emir-
lerinden biridir (bkz. 18:15).

Oldiirdiigiim zaman — Ibn Ezra. Tam ceviriyle
“oldiirdiigiim giinde” (3:13’te de ayni sekilde).

Kendi Admma kutsal kilmisttim - Ya da
“Kendim’e ozel kilmustim” (3:13’te de aynu sekilde).

”

19. Bene-Yisrael'in — “Bene-Yisrael” sozciikleri
bu pasukta bes kez gecmektedir. Bu tekrarlar ye-
rine zamirler kullanmak varken beg kez “Bene-
Yisrael” denmesi, Tanr’'nin, tipki bagkalariyla
sohbet ederken ¢ok sevip gurur duydugu ¢ocugu-
nun ismini sik stk dile getiren bir baba gibi
(Rabenu Behaye), Bene-Yisrael’e yonelik sevgisi-
ni vurgulamasim1 andirir. Bes kez yapilan bu
tekrar ayni zamanda Tora’nin beg kitabina denk
gelir. Tanr’'nin halka sevgisi, Tora’ya olan
sevgisiyle esdeger tutulmugtur (Midras — Vayikra
Raba 2:4; Ragi). Bagka bir deyisle, burada
Leviler'in ©zel olarak secilmesi, halkin geri
kalaninin reddedildigi anlamina gelmekte
degildir. Bene-Yisrael Tanr igin hala degerlidir
(Beer Mayim Hayim).

Gorevini yerine getirmek — Leviler, normalde
Bene-Yisrael'e ait olmasi gereken bu gorevleri
onlar1 temsilen yerine getireceklerdir (Sforno).

Bene-Yisrael icin onarim saglamak iizere — Bu
ifade farkli gekillerde anlagilabilir: [1] Bene-
Yisrael, tarim tiriinlerinden onda birlik bir pay1
Maaser Rison adi altinda Leviler'e vermekle,
onlarin gecim derdi olmadan Tanr'ya hizmet

13

14

15

16

17

18

19
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8:13-19

13 . . 9 o ae
Leviler'i Aaron'un ve ogullarinin éniinde hazir edecek, onlart Tanri Adina Tenufa

[hareketleriyle] sallayacaksin.

1* [Boylelikle] Leviler'i Bene-Yisrael'in icinden ayirmus olacaksm ve Leviler Bana ait

olacaklar.

15 “Bundan sonra Leviler Bulugma Cadir’'na hizmet etmeye gelecekler. Onlar1 arindira-
cak ve onlar1 Tenufa [hareketleriyle] sallayacaksin.
16 Ciinkii onlar Bene-Yisrael'in i¢inden [ayrilip] Bana verilmiglerdir. Onlari, tiim rahim
acanlarin, [yani] Bene-Yisrael’den herkesin behorunun yerine, Kendim’e aldim.
“Zira ister insan ister hayvan olsun, Bene-Yisrael’deki tiim behorlar Bana aitti. Misir
Ulkesi'nde tiim behorlari 5ldiirdiigiim zaman onlar1 Kendi Adima kutsal kilmigtim.
18 Ama [simdi] Leviler’i, Bene-Yisrael'deki tiim behorlarin yerine aldim
ve Bene-Yisrael'in Bulusma Cadir’'ndaki gorevlerini yerine getirmek ve Bene-Yisrael
icin onarmm saglamak tizere, Leviler'i Bene-Yisrael'in icinden [ayirarak, Koenler'e] tabi
[olacak sekilde] Aaron’a ve ogullarina verdim. Boylece Bene-Yisrael'in Kutsal'a yaklag-
malariyla Bene-Yisrael'in baglarina bela gelmeyecektir.”

13. Hazir edecek — Tam ceviriyle “ayakta tutacak”.

Tenufa [hareketleriyle] sallayacaksin — p.
11’deki emir, Leviler'i Aaron’un sallamas: tize-
rinedir. Simdi ise ayni seyi yapmasi, Mose'ye
emredilmektedir (Ragbam). Bu iki farkli Tenufa
Leviler'in ulagtiklar: iki farkli konumu simgeler:
Ilk olarak Aaron, Leviler’i, tiim halkin temsilcisi
olarak sallayacak, boylece Leviler, halk adina,
ibadete eglik eden iglerden, 6rnegin miizik yapip
ilahiler sdylemekten sorumlu hale geleceklerdir.
Pasukta soylendigi gibi “Tanr’min hizmetini [ya da
ibadetini] gerceklestirmek [icin yetkili] olacaklardn”
(p. 11). Mose’nin yaptigr ikinci Tenufa, ise,
Leviler’i, [ibadetteki hayvan kesimi, derilerin
yiiziilmesi vb. islemlerde] Koenler’'in yardimcilari

olarak tasdik edecektir (Malbim).

Midras (Vayikra Raba 26:9) Aaron ve Mose'nin,
tek bir giinde 22.000 Levi’yi kaldirp Tenufa
hareketlerini yapigina dikkati ¢eker. Bu, iki
kardes adma biiyiik bir kuvvet ve dayaniklilik
anlamma gelmektedir.

Diger yandan, Ibn Ezra'ya gore her iki Tenufa da
Aaron tarafindan yapilmigtir. Burada sézii gecen
ikinci Tenufa igin Mose'ye “Leviler’i Aaron'un ve
ogullarmin éniinde hazir edecek, onlart Tanr Adina
Tenufa [haveketleriyle] sallayacaksin” sozleri, “sal-
lamast igin ona emir vereceksin” anlamindadir
(krs. p. 21). Bu, Aaron'un tiim Leviler'i aym
giinde “ikiser kez” salladigi sonucunu vermekte-
dir! Ve eger Rasi'nin dedigi gibi o giin tic Tenufa
yapilmigsa (p. 11 agk.), Aaron son derece
kuvvetli biri olmalidir. Agtkgast bu insantsti bir
giic gerektirir — ki nitekim Rabenu Behaye, bunun
agik bir mucize niteliginde oldugunu kaydeder.

14. Leviler Bana ait Qlacaklar — Bu, Leviler
adina biiyiik bir sereftir (Ibn Ezra).

15. Onlar1 arindiracak ... sallayacaksin — Ya da
“[Aaron'a emir werip] sallatacaksm” (Ibn Ezra).
Rasi'ye gore bu tigiincii bir Tenufa’dir (bkz. p. 11 ack.).

Bagka bir goriise gore ise toplamda sadece iki
Tenufa yapilmigtir (Abravanel; Malbim; bkz. p.
13 agk.). Buradaki sozciikler ise pasuktaki
“Bundan sonra Lewiler Bulusma Cadwi'na hizymet
etmeye gelecekler” sdzleri igin daha énce yapilmig
olmasi gerekenleri 6zetlemektedir. Yani pasuk
alternatif olarak “Bundan sonra Leviler Bulusma
Cadwi'na hizmet etmeye gelecekler. [Ve bunun
éncesinde] Onlarn [énceki pasuklarda emredildigi
sekilde] arnndirmus ve Tenufa hareketleriyle sallamug
olacaksim” seklinde de cevrilebilir (Ibn Ezra; Daat
Mikra; The Living Torah).

16. Bana verilmislerdir — Ibranice Netunim
Netunim. Burada, tam olarak “verilmislerdir; tes-
lim edilmiglerdir; adanmglardir” anlaminda gelen
Netunim sozciigii iki kere kullanilmaktadir.
Ciinkii Leviler, iki sekilde Tanr'min hizmetine
verilmiglerdir. Hem Bet-Amikdas’taki ibadet
sirasindaki miizisyenlik hem de yolculuk sirasmn-
da Migkan’m nakli konusundaki sorumluluklar
onlara ait olacaktir (Midras Agada; Rasi; bkz 4:47
ack.). Veya “Bene-Yisrael Bana adanmislardir;
Leviler de Bene-Yisrael'in icinden Bana veril-
miglerdir”. Ve buradaki “verilmiglerdir"den kastt,
“onlar1 behorlarin yerine Ben aldim”dir (Ibn
Ezra). Alternatif olarak bu tekrar kesinlik belirtir:
“Ciinkii onlar Bene-Yisrael'in icinden [aynilip] kesin
olarak Bana wverilmislerdir” (Targum Onkelos;
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sozii gegen ¢ Tenufa, tic farklt Levi ailesine gon-
derme yaparken (p. 11 agk.), buradaki, Leviler'in
bir biitiin olarak sallanmasini ifade etmektedir.
Boylece Miskan'm farkl kutsiyette kisimlarindan
sorumlu olacak olmalarina karsin, tiim Leviler'in
Tanr’'nin Huzuru'nda esit kabul edildikleri ifade
edilmektedir (Rabenu Behaye).

[Koenler, Leviler] I¢in gerekenleri ... yaptilar —
Aaron ve ogullari, Tanr’'nin Mose'ye Leviler'le
ilgili emrettigi, Koenler'in y®netim ve deneti-
minde gergeklestirilecek nobet, nakliye ve
miizisyenlik gibi konularda gerekenleri, Leviler’i
belirli bir diizene sokarak gerceklestirdiler
(Sforno).

23-26. Crraklik ve sorumluluk.

24. Leviler’e dair [kanun] budur — Yani
“Leviler’in gorev yapabilmelerine dair tek kanun
budur ve bagka bir kisitlama yoktur”. Ornegin
bazi bedensel kusurlar Koenler’i gérevden alikoy-
masina ragmen, Leviler i¢in tek kisitlama sirada-
ki pasuklarda sdylenen yas haddidir (Sifre 62;
Talmud — Hulin 24a; Rasi). Alternatif olarak ifade
“Bu, [sadece] Leviler’e dair [kanundur]” seklinde
de anlagilabilir. Bagka bir deyisle, yas haddi
nedeniyle gérevden ayrilma zorunlulugu sadece
Leviler'e ait bir kanundur. Ama Koenler igin

boyle bir kural yoktur (Talmud — Hulin 24a).

“Budur” anlamindaki sdzciik Zot'tur. Tora’nin
kendisi ile ilgili olarak da “VeZot — Ve Budur”
sozciigii kullanmilmigtir (Devarim 4:44). Bunun
igiginda, farkl bir bakisla ifade “Leviler icin [én
plandaki sey] Zot [sozciigiiyle tanimlanan Tord dir]”

seklinde de degerlendirilebilir. Bagka bir deyisle
Leviler'in éncelikli gérevi Tora dgrenimi ve dgre-
timi olacaktir. Leviler, halkin baglica Tora dgret-
menleridirler (bkz. Devarim 33:10) (Rabenu
Behaye).

Bu sadece Leviler degil, Koenler igin de gegerlidir.
Tora'ya bakildiginda sanki Koenler'in tiimiiniin
hayat siirekli olarak Bet-Amikdas'ta korbanlar ve
diger uygulamalarla geciyormus gibi gériinmekte-
dir. Ancak gergekte bir Koen'in yil iginde bu
ibadette rol aldigi giin sayist iki, bazen de iigtii!
(bkz. Vayikra 7:9 ack.) Vaktinin geri kalan kis-
minda Koenler'in de basglica gorevi, halki Tora
konusunda egitmekti.

Yirmi beg yastan itibaren — Niifus sayiminda
Leviler otuz yasindan itibaren sayilmiglardir (4:2,
4:23 ve 4:30); ciinkii aktif olarak hizmete bagla-
yacaklari yag otuzdur. Simdiki pasuk ise Leviler’in
yirmi bes yagindan itibaren gorev ekibinin bir
parcast haline geldiklerini belirtmektedir. Ibn
Ezra'ya gore Leviler, yirmi beg yasindan itibaren
Bulugma Cadirt’'na ait isleri yapacaklar, otuz
yasindan sonra da tagima iglerine katilacaklardir.

Rasi'ye gore ise 25-30 yaglart arasindaki bu
dénem boyunca Leviler ¢iraklik yapacaklar, otuz
yasindan itibaren aktif rol alacaklart gorevler
hakkinda egitim goreceklerdir. Miskan’a gelecek-
ler ve yapilan igleri siirekli olarak dikkatle izleyip
hem teoride hem de pratikte 6grenim goérecek-
lerdir. Bu ayni zamanda pedagojik bir ders verir:
Tora Leviler’e beg yillik bir egitim siiresi verdigine
gdre, bu herhangi bir egitimin bagarisini
anlayabilme konusunda da yeterli bir siiredir

20

21

22

23

24
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8:20-24

20 Mose, Aaron ve tiim Bene-Yisrael cemaati, Leviler’e, Tanri'nin Mose'ye Leviler'le
ilgili emretmis oldugunun tiimiinii yapti. Bene-Yisrael, [gerekenleri,] onlara [tam olarak]

bu %ekﬂde yaptilar.

! Leviler paklandilar, [bedenlerini ve] giysilerini mikveye daldirdilar. Aaron onlart
Tanri'nin Huzuru'nda Tenufa [hareketleriyle] salladi. Aaron [Leviler] igin onarim sagladi

ve onlar1 armdirdi.

2 Ve bunun ardindan Leviler, Bulugma Cadir’'ndaki goérevlerini Aaron’un ve
ogullarinin dniinde yerine getirmek tizere geldiler. [Koenler, Leviler] I¢in [gerekenleri],
Tanri'nin Mose'ye Leviler’le ilgili emrettigine harfiyen uygun sekilde yaptilar.

[59. Leviler’'in Hizmet Dénemleri]

%3 Tanri, Mose’ye konusarak soyle dedi:

# “Leviler'e dair [kanun] budur: [Bir Levi] Yirmi bes yastan itibaren Bulugma
Cadir’'nin iginde gorev ekibini olusturmaya gelecektir.

edebilmelerine olanak saglayacaklar, bu da onlar
adina Altin Buzagi giinahi igin bir onarim ola-
caktir (Sforno). [2] Bene-Yisrael'in ibadet ya da
giinah onarimi icin getirdikleri korbanlar,
Leviler'in ilahileri egliginde gergeklestirilecektir.
Boylece Leviler'in ilahileri onarim siirecinin de
ayrilmaz bir pargasidir (Talmud Yerusalmi —

Pesahim 4:10).

Bagka bir alternatife gore, buradaki “Lehaper —
Onarnm Saglamak” sozciigii, “Kofer — Can Bedeli”
(bkz. Semot 21:30 ve 30:12) kelimesiyle baglan-
tilidir ve Leviler’in, Tanr’'ya yakin hizmet
konusunda Bene-Yisrael'in yerini alarak onlarin
“can bedeli” haline geldiklerini belirtir (Ibn Ezra).

Baslarina bela gelmeyecektir — Pasuk “artik
Leviler secildigi icin Bene-Yisrael istedikleri gibi
Miskan’a girip cikabilecek ve baglarina bela
gelmeyecektir” anlaminda degildir (Minhat
Yeuda; Sifte Hahamim). Aksine, Leviler'in
segilmesi sonucunda Bene-Yisrael'in Miskan'da
goreve gelmesine gerek kalmayacak boylelikle
halkin bagina bela gelmeyecektir. Ama eger yak-
lagirlarsa, baglarina bela gelecektir (Rasi; bkz.
1:53 agk.). Sforno'ya gore bu yaklasmaya izin
veren Leviler de cezadan paylarini alacaklardir

(bkz. 18:3).

20. Mose, Aaron ve tiim Bene-Yisrael cemaati
... yaptt — Her biri kendi iizerine diigeni yap-
mistir (Mizrahi; Sifte Hahamim): Moge Leviler'i
hazir etmig ve gereken emirleri vermis (krs. p.
13), Aaron onlari Tenufa olarak sallamug (krs. p.
11, 13, 15), tiim halk da ellerini onlara
yaslamugtir (krs. p. 10) (Rasi; Ibn Ezra). Ayrica

tirag, arinma gibi iglemlerde de Leviler’e yardim
etmiglerdir (Sforno).

Leviler’le ilgili emretmis oldugu — Ya da
“Tanm'nin Mose'ye, Leviler'e emretmesi icin emret-
mis oldugunun tiimiinii yapu...” (Sforno).

Tanr’nin ... emrettigine uygun sekilde yaptilar
— Tora burada herkesi 6vmektedir. Tanri’'nin
emrine ne iglemi yapanlar ne de haklarinda islem
yapilanlar direnmistir (Ragi). Yani Levi olmayan-
lar, bu térenler sonucunda Leviler kendilerinden
daha vyiiksek bir konum kazanacak olmasina,
Leviler de Miskan’da Tanrt'ya yakin olmak ¢ok
biiyiik titizlik gerektirmesine ve siirekli Sliim
tehlikesiyle burun buruna bulunacak olmalarina
ragmen emre karsi gelmemiglerdir (Gur Arye).
Leviler ayrica tiim bedenlerinin usturaya vurul-
masina da direnmemiglerdir (Maskil Ledavid).

[Tam olarak] Bu sekilde yaptilar — Tanri’'nin
Istegi'ni bir an dnce yerine getirmek igin gevkle
ve istekle davrandilar (Sforno).

21. Leviler paklandilar — p. 7’de soylendigi gibi
tizerlerine paklama suyu serpilerek (Ragbam).

Tenufa [hareketleriyle] salladi — Dérdiinci kez
Tenufa’dan  bahsedilmektedir. Onceki iicii
emirken bu uygulamadir. Tora hepsini tek tek
styleme geregi duymamistir. Sadece iki Tenufa
oldugu goriigiinde olanlara gore ise, bu ilk
Tenufa’yr belirtmekte, ikinci Tenufa da siradaki
pasukta gecen “[Leviler] Icin [gerekenleri] ... yap-
tlar” ifadesiyle ima edilmektedir (Daat Mikra).

Bagka bir agiklamaya gore, 6nceki pasuklarda
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neden kronolojik siray1 izlememis, simdi baglayan
kism1 kitabin en bagina, sayim emrinin dncesine
yerlegtirmemistir?

Rasi, Sifre’den alinti yaparak, bu yerlesim
diizeninin nedenini s6yle agiklar: Colde gegirilen
kirk yil boyunca Bene-Yisrael'in gerceklestirdigi
tek Pesah-korbani burada anlatilandir (Sifre 67;
Rasi; bkz. p. 5 agk.). Bu Bene-Yisrael'in elesti-
rilmesi icin bir neden tegkil eder. Dolaysiyla
Tanr1 da Bamidbar kitabina boyle elegtiri konusu
olan bir kistmla baglamak istememistir.

Aslinda iki olast nedenden dolayi, Bene-Yisrael
¢colde bu korbami zaten yapmayacakti: [1]
Tora’nin Pesah-korbanu ile ilgili kurallar 6zellikle
Erets-Yisrael’e giristen sonra gegerli olacakti
(bkz. Semot 12:25) (Talmud — Kidusin 37b,
Tosafot o.a. Oil k.b.). [2] Ayrica tibbi nedenler-
den dolay1 ¢6l sartlart yeni dogan ¢ocuklarin siin-
net olmalarma olanak tanimiyordu (Talmud —
Yevamot 71b). Nitekim Misir’dan ¢ikan nesilden
sonra Erets-Yisrael'e gelene kadar kimse siinnet
olmamig, sadece Yeosua zamaninda Erets-
Yisrael'in fethinden hemen 6nce toplu bir stinnet
toreni diizenlenmistir (bkz. Yeogua 5:2-3). Bu
durumda halk Pesah-korbanint zaten gergek-
lestiremezdi; zira bir kiginin ¢ocuklari siinnet-
sizse, kendisi de Pesah-korbanini yerine getiremez
(Yad — Korban Pesah 5:5; krs. Semot 12:48). Bu
iki nedenden dolayi, ¢olde Pesah-korbani geti-
rilmeyecekti. Dahasi, Tanr birazdan okunacag
izere agtk bir emir vermeseydi, buradaki
Misir’dan Cikig'in ilk yildéniimiinde yapilan
Tanr’'nin 6zel emri iizerine yerine getirilen ilk
Pesah-korbaninin da yapilmast icin bir neden
yoktu (krs. Ramban). Ancak Tanri, bunun her
nesilde ebeveynden ¢ocuklara aktarilmasi
gereken ¢ok 6nemli bir miras oldugu mesajini
vermek igin bu emri 6zel olarak vermistir.

Her durumda, Bene-Yisrael yine de elestiriyi hak
etmektedirler; zira [1] Erets-Yisrael'e girip bu
mitsvay1 yerine getirme konusundaki gecikme,
biraz ileride okuyacagimiz, casuslarin getirdigi
rapor {izerine iglenen giinahin bir sonucudur
(Perek 13 ve 14). Bu giinah olmasaydi, Bene-
Yisrael bir sonraki Pesah bayraminda zaten Erets-
Yisrael’de olacaklar ve Pesah-korbani, Misir’dan
Cikig'in anlatimi gibi Pesah’a 6zgii tim mitsvalar
da hig ara verilmeden yerine getirilecekti. Ama
giinah nedeniyle bu, 39 yillik bir gecikmeye
ugramigtit. [2] Ayrica Tora’nin alimigindan bu
yana 11 aydir Bene-Yisrael hala Sinay daginda
kamp halindedir. Bunun nedeni Altin Buzag
olayidir. Bu olmasaydi ¢oktan yola ¢ikip Erets-
Yisrael'e girmig olacaklardi (Malbim). Dolayistyla
bu boliim, Bene-Yisrael igin olumsuz bir tema
icerir ve Tora bu nedenle Bamidbar kitabma bu
boliimle baglamamugtir (Talmud — Kidugin 37a,
Tosafot o.a.; Daat Zekenim; Mizrahi).

Ramban kronolojiye uymayan yerlegime bagka bir
agiklama getirir: Bamidbar kitabi asil olarak,
ulusun ¢olde gecirdigi yillar igin gegerli olan
emirler ve deneyimler {izerine yogunlagit. Bu
nedenle kitap oncelikle Miskan konusunu ve
halkin Miskan’la olan iligkisini tamamlayarak
baglamigtir; zira o dénemde ulusal odak noktast
Miskan’dir. Simdi bu anlatim tamamlandig: igin,
artik  ¢oldeki uygulamalarin  ve olaylarin
anlatimma baglanacaktir. Dolayistyla Pesah-kor-
baninin anlatimmin bu noktaya kadar gecikti-
rilmesi mantiklidir.

ibn Ezra da bu bolimiin simdi verilmesine neden
olarak, onceki kisimlarda agiklanan, Miskan’in
aciligt vesilesiyle getirilen korbanlar ve Leviler'in
dzel olarak ayrilmalariin 1 Nisan tarihinde
gerceklesmesini gosterir. Buradaki emir de ayni
tarihte verilmigtir. Tora Pesah’la ilgili emirlerde

25

26



Beaaloteha 165

8:25-26 - 9:1

% Elli yagindan [sonra] ise is ekibinden donecek, artik calismayacaktr.
26 Nisbet tutup Bulugma Cadir’'nda kardegleriyle birlikte hizmet edecek, [fiziksel] ig
yapmayacaktir. Gorevleriyle ilgili olarak Leviler’e boyle yapacaksin.

[60. Célde Pesah ve Pesah Seni]

9

! [Bene-Yisrael'in] Misir’dan ¢ikiginin ikinci yilinda, ilk ayda Tanri Mose’ye Sinay

¢oliinde konusarak [soyle] dedi:

(Beer Yitshak). Dolayisiyla beg yil iginde egiti-
minde vyeterli bagariy1 gdsterememis, yani
ogrendiklerini hatirinda tutamayan birinin,
yatkin oldugu bagka bir konuya yonelmesi dogru

olacaktir (Talmud — Hulin 24a; Rasi).

Ancak Ramban’a gore, beg yillik ¢iraklik donemi,
Hahamlar tarafindan 6ngériilmiis bir gereklilik-
ti. Ona gére Mose ve Aaron tarafindan sayilan-
lar sadece otuz yag iistiindeki Leviler'dir.
Pasugumuzda kastedilen ise, bir Levi'nin yirmi
bes yasindan itibaren, Miskan’da gdrev yapan
diger Leviler’e yardim etme konusunda géniillii
olabilecegidir. Otuz yagina geldiginde o da belirli
ve sabit bir géreve atanacaktir.

25. Artik galismayacaktir — Kastedilen, yolcu-
luk sirasinda Migkan'in pargalarinin  [Keatiler
tarafindan] omuzda taginmasidir. Elli yasina
gelen bir Levi artik bu agir gérevi yapmayacaktir.
Ama ilahiler sdyleme, Bet-Amikdas'in kapilarini
kapatma ve Miskan'in parcalarini arabalara yiik-
leme gibi gorevleri, diger Leviler’le birlikte yap-
maya devam eder (bkz. s.p.; Rasi). Ancak
Ramban, elli yagina ulasmig bir Levi'nin, ilahiler
sdyleme gorevine de katilamayacag goriisiindedir.

Olasilikla bu kisitlamalar sadece, yolculuk,
Miskan'in  sokiilmesi, kurulmast gibi zor igleri
gerektiren ¢6l ortami igin gegerliydi. Nitekim
burada ¢aligmaya baslama yas1 25-30 olarak veri-
lirken, daha ileride Leviler'in yirmi yagmdan
itibaren caligtiklart  goriilmektedir  (Divre

Ayamim [ 23:24) (Daat Mikra).

26. Nobet tutup — Yani Miskan'in cevresinde
kamp kurup vyetkisiz kigilerin yaklasmasini
engelleyecektir (Ragi; Beer Basade; bkz. 1:53).

Kardegleriyle birlikte hizmet edecek — Ilahiler
soyleyecek, kapilart kilitleyecek, yolculuk igin
Miskan’1 sokme, arabalara yiikleme ve konaklama
yerine gelindiginde kurma gorevlerine diger
Leviler'le birlikte devam edecektir (Rasi; ancak

bkz. s.a.).

[Fiziksel] Is yapmayacaktir — Ragbam’a gére
bahsedilen yiik igleridir. Ancak 25-30 yaslar
arasindaki Leviler’le 50 yagin tistiindekiler, nsbet
gorevlerini yapabilirler.

Pasugun alternatif bir ¢evirisi de sdyledir:
“[Gorev siireleri boyunca] Bulugma Cadiri’'nda
kardesleri [Koenler’e] hizmet ederek atanmis
olduklart gorevlerini yerine getirecekler. Ancak
kutsal  ibadeti  gergeklestiremeyeceklerdir.
Nobetleriyle ilgili olarak Leviler’e yapacagin
budur” (The Living Torah).

Leviler’e boyle yapacaksin — “Leviler igin bu
kurallar gegerli olacak.”

9.

1-3. Célde Pesah-korbani. Misir’dan Cikig’tan
bir yil sonra, Tanri, Bene-Yisrael’e belirlenen
zamanda, yani yilin ilk ayr olan Nisanm on
dordiinde Pesah-korbani getirmelerini emretmek-
tedir.

Bamidbar kitabinin en baginda verilen sayim
emrinin tarihi 1 Iyar iken (1:1), buradaki emrin 1
Nisan tarihinde verildigi goriilmektedir (p. 1).
Dolayisiyla burasi, Tora’nin kronolojik sirayt
takip etmediginin tartismasiz oldugu bir noktadir.
Daha once cesitli vesilelerle “En Mukdam
Umeuhar BaTora — Tora'da Kronolojik Sira
Yoktur” prensibinden bahsedilmis ve buna 6rnek-
ler verilmistir. Ancak bu noktaya kadar higbir
yerde tarihler bu kadar acik ve kesin bir sekilde
verilmedigi igin, her 6rnek, kronolojiye bir sekil-
de uygun olarak agiklanabilirdi. Burada ise acik
tarihler verildigi icin bu prensibin bariz ve
tartisilmaz bir 6rnegidir ve Talmud'un da soz
konusu prensibin kaniti olarak gosterdigi nokta
burasidir (Sifre 64; Talmud — Pesahim 6b; Rasi).
Ancak, elbette, soru aciktir: Tora'daki boliim-
lerin siralamasi rastgele degildir ve kronolojik
siralamay1 izlememigse bunun gecerli bir nedeni
olmalidir (Migmeret Akodes). Tora bu &rnekte
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iic Koen vardir: Aaron ile iki oglu Elazar ve Ita-
mar. Buna kargilik, halk son derece kalabaliktir.
Sadece 20-60 yas arast erkekler 600.000 kisidir
ve Pesah-korbaninin kadinlari da bagladig:
diisiiniiliirse o giin iginde ¢ok sayida korban
gergeklestirilmistir ve bu birkag saat gibi ¢ok kisa
bir siirede tamamlanmustir.

4. Mose ... Bene-Yisrael’e konustu — Ik bakig-
ta Moge'nin Pesah konusunda halki uyarmasina
gerek olmamalidir. Ne de olsa her yil kutlanmas:
gereken bayramlarin listesini zaten daha 6nce
vermigtir ve bu listede Pesah da vardir (bkz.
Vayikra 23:5). Ancak burada Tora, Mose'nin
sadece Sinay'da almig oldugu emri vererek bayram-
lardan bir kez bahsetmekle yetinmedigini,
bayram vakti geldiginde Bene-Yisrael’e bu konuda
hatirlatma yaptigini dgretmektedir (Sifre 66; Rasi).

Bu sadece Pesah degil, tiim bayramlar igin geger-
liydi. Moge her bayram vakti yaklastiginda, halk-
la birlikte o bayramu ilgilendiren tiim kurallar
tekrarlardi. Pesah'm ise farkli bir 6zelligi vardir.
Bu bayram digerlerine gére ¢ok daha fazla kural
ve detay igerir. Bu nedenle, dgrenime bir ay
oncesinden baglanirdi. Nitekim biraz ileride
gordiigiimiiz tizere, Moge normal Pesah’tan bir ay
sonraya rastlayan Pesah Seni ile ilgili kurallar1 ver-
mek igin de, Pesah Seni'nin gelmesini bekle-
memis, halka bu kurallart normal Pesah’ta 6gret-
mistir. Bu da giintimiize kadar yapilan bir uygula-
madir. Her bayram yaklagtiginda o bayrama ait
kurallar gozden gegirilmelidir. Pesah i¢in ise buna
bir ay éncesinden baglanir (Talmud — Pesahim 6b).

5. Aym on dérdiincii giiniinde... — Tora’nin
sadece “Pesah-korbanini tiim kanunlarina uygun
olarak yaptilar” demesi yeterli olurdu. Ancak
Tora buna ragmen tarihe ve mekana dair tiim
ayrmtilart tek tek vererek bunun c¢élde yapilan

tek korban oldugunu ima etmektedir (Ramban).
Hatta pasuk “Sinay ¢oliinde[ki] Pesah-korbanmu ilk
[ayda], aym on doérdiincii giiniinde 6gleden sonra
yaptilar” seklinde degerlendirilirse bu daha da
belirgin hale gelir.

Colde yapilan bu tek Pesah-korbani “Pesah
Midbar - (Coldeki  Pesah-korbami”  olarak
adlandirili. Misir’da yapilan ilk Pesah-korbani
Pesah Mitsrayim olarak bilinir. Erets-Yisrael'e
girildikten sonra ve Bet-Amikdas var oldugu
siirece her nesilde yapilan Pesah-korbani ise
“Pesah Dorot — Nesilleri Baglayan Pesah-korbani”
adin1 alir

Bene-Yisrael ... harfiyen yerine getirdiler —
Tam ceviriyle “Tanr’nin Mose’ye emretmis oldugu
her sey gibi — Bene-Yisrael boyle yapular”.
Bahsedilen, Pesah-korbaninin tiim kurallarina
harfiyen uyularak gerceklestirildigidir. Yani
sadece, bu kisimda hakkinda acik bir emrin yer
aldigt Pesah-korbanindan bahsedilmektedir. Ote
yandan Tora Bene-Yisrael'in Pesah “bayramina”
dair diger gereklilikleri, 6rnegin yedi giin bayram
yapmak, hamets konusundaki yasaklar vs.yi de
yerine getirdiklerini soyleme ihtiyact duy-
mamugtit. Zira Pesah-korbanindan farkli olarak bu
diger kurallar ilk verildikleri zaman bile Erets-
Yisrael'e bagli olarak verilmemis, tiim Yahudiler'i
her nesilde ve her yerde baglayacak sekilde ebedi
bir kanun olarak emredilmistir (bkz. Semot

12:17) (Ramban).

Tora burada, bu mitsvayr yerine getirme
konusunda c¢abuk davranan Bene-Yisrael'i
dvmektedir. Nitekim Bene-Yisrael, Misir’daki ilk
Pesah-korbaninda da benzer bir sevkle davran-

muglardir (bkz. Semot 12:28) (Daat Mikra).

4.5
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9:2-5

2 “Bene-Yisrael Pesah-korbanint vaktinde yapsinlar.
3 Onu bu aymn on doérdiincii giintinde dgleden sonra, vaktinde yapin. Ttm hiikiim ve

kanunlarina uygun olarak yapmalisiniz onu.”

4 Mose, Pesah-korbanini yapmalari igin Bene-Yisrael'e konustu.
> [Boylece] Pesah-korbanmi ilk [ayda], aym on dérdiincii giiniinde dgleden sonra Sinay
¢oliinde yaptilar. Bene-Yisrael, Tanri'nin Moge’ye emretmis oldugu her seyi harfiyen yerine

getirdiler.

ozellikle “silkeye gireceginiz zaman” (Semot
12:25), “Tann seni... iilkeye getirecegi zaman”
(Semot 13:5, 13:11) ifadeleri gectigi igin, emir
burada, yani heniiz Erets-Yisrael’e girmeden &nce
¢olde de tekrarlanmakta, Pesah kurallarinin ¢olde
de uygulanmasi gerektigi vurgulanmaktadir.
Sforno'nun aciklamast igin bkz. p. 15-23 agk.

Son olarak, burasin1 da kronolojik siraya uygun
gérmenin bir sekli vardir: Basit anlamda, bu
kisim, biraz agagida (p. 9-14) verilen Pesah Seni
kurallart igin bir girig niteligindedir. Amac 14 Iyar
tarihine rastlayan Pesah Seni kurallarini vermek-
tir; ancak Tora araya bir parantez agarak, dnce-
likle Pesah bayrami ve korbani ile emre yer vermis,
durumlart nedeniyle bu korban1 getiremeyen kisi-
lerin anlatimiyla, asil anlatmak istedigi Pesah Seni
konusuna gegmistir (Daat Mikra).

2. Misir’dan ¢ikiginin ikinci yilinda — Misir
Cikisi, Bene-Yisrael igin bir tir milattir. Bu
nedenle normal sayimin yaninda, yillar Misir’dan
Cikg tarihine gore de sayilir (Talmud — Rog Asana
1:1). Ornegin Melahim I 6:1.

Vaktinde — Siradaki pasukta korbanin ne zaman
yapilmasi gerektigi zaten agik bir sekilde tam
tarih ve zaman verilerek soylenmektedir. Bu
bakimdan, bu pasukta “vaktinde” vurgusuna
gerek yok gibidir (Mesiah Ilemim). Dahasi, bu
sozciik siradaki pasukta da tekrarlanmaktadir. Bu
goriiniig itibariyle gereksiz sdzciigiin hem de iki
kez tekrarlanmasi, Pesah-korbaninin, ertelenmesi
gerektigini diigiindiiren kosullarda bile “vaktinde”
getirilmesi gerektigini 6gretir (Mizrahi; Sifte
Hahamim). Buna bagl olarak bireysel nitelikli
olup 14 Nisan 6gleden sonra getirilmesi gereken
Pesah-korbani, o giin [normalde bireysel korban-
larin getirilemedigi] Sabat giiniine denk geldigi
takdirde bile “vaktinde” gerceklestirilmelidir. Yine
bu tarihte toplumun g¢ogunlugu ya da iglemi
yapacak olan Koenler veyahut islemde kullanila-
cak olan kutsal egyalar tame olsalar bile Pesah-
korban1 “vaktinde” gergeklestirilir  (Sifre 65;
Talmud — Pesahim 77a; Rasi). Bu cercevede, Seder

Olam’a goére bu boliimde sézii gecen Pesah-kor-
baninin 6zellikle Sabat giinii getirilmis olmast da
vurgulanmaya degerdir.

Yapsinlar — Misir’da gerceklestirilen Pesah-kor-
ban1 diger korbanlardan farkli 6zelliklere sahipti.
Ornegin herkes korbani kendi kapisinin ¢niinde
kesmisti; kani bir mizbeaha degil, kapilarin
kenarlarina siiriilmiistii vb. Ancak bu noktada
artik Miskan inga edilmistir ve korbanlar sadece
burada yerine getirilebilecektir. Tora, nesiller
boyunca Pesah-korbaninin Misir’'daki gibi degil,
Miskan’daki kurallara gore yapilmast gerektigini
belirtmek icin burada bu 6zel emre gerek duy-
mugtur (Ragbam). Alternatif bakigla: “Migkan’in
aciligt vesilesiyle gerceklestirilen tdren (Vayikra
Perek 9) ve onun ardindan bagkanlar tarafindan
on iki giin boyunca getirilen korbanlarin getirdigi
neseyle rehavete kapilarak ayni ay igine rastlayan
Pesah-korbanin1 ihmal etmesinler” (Sforno).

3. Hiikiim ve kanunlarma — Pesah-korbaninin
baglaminda “Huka — Hiikiim” sozctigii korban
olarak getirilen hayvanin kendisini ilgilendiren
kurallar1 belirtir. Yani Pesah-korbani olarak geti-
rilen hayvanin, davardan [=kuzu ya da oglak] bir
yasinda kusursuz olmasina dair kural (Semot
12:5), “hiikiim” sinifindadir. “Migpat — Kanun” ise
korbanin iglemleri dahilinde hayvanin bedenine
yapilanlardir. Ornegin korbanmn, bagi, bacaklart
ve i¢ organlari ile birlikte dogrudan ateste
kizartilmast (Semot 12:9) bu siiftadir (Rasi)
[buna bir destek olarak “Pesah-korbanini
kanununa (Mispat) wygun olarak ateste pisirdiler”
(Divre Ayamim II 35:13) pasugu gosterilebilir
(Daat Mikra)]. Bunun otesinde, pasugumuzda
agtklanmayan tigiincii bir sinif vardir ki, o da kor-
bana dolayli olarak bagl mitsvalardir. Bunlar,
matsa yemek, hamets yememek ve bulundurma-
mak gibi, Pesah bayraminin genelini ilgilendiren
kurallardir (Sifre 65; Talmud — Pesahim 85a; Rasi;
bkz. Ramban).

Meseh Hohma, bu ilk Pesah-korbant sirasinda
Koenler'in galismasini 6ver. Bu noktada sadece
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ama ertesi giin yapabileceklerdir — ¢iinkii artik
arinmig olacaklardir (Talmud — Suka 25b)].
Dolayistyla sorulart syledir: “Biz tame olmamiza
ragmen, korbani gerceklestirecek Koen tame degil.
Bir Koen bizim adimiza korban islemlerini yapsin.
Aksam oldugunda nasilsa biz de tamamen arin-
mig olacagiz ve korbanin etini saf bir halde yiye-
bilecegiz. Yani hem korban iglemleri hem de
etinin yenmesi tamamen saflik ortaminda
gerceklesecek. Oyleyse neden kayba ugrayalim?”
Bu durumda sorulari farkli bir hal almaktadir:
“Korbanin iglemlerinin yapilacagi sirada tame
olan, ama etinin yenecegi sirada armmug olacak
bir kisi adina korban iglemleri yapilabilir mi?” Bu
dzel durumu géren Mose, onlara beklemelerini
soyler (Rasi; Mesiah Ilemim; Mizrahi; Sifte
Hahamim).

Ibranice Lama Nigara. Tam ceviriyle “neden
eksilelim?”; “neden eksik kalalim?”; “neden bizden
esirgensin?”;  “neden mahrum kalalim?” vb.
Neredeyse tipatip ayni sdzciikleri, yine belirsiz bir
kanunla ilgili olarak Mose'ye bagvuran
baskalarinin da kullandigini goriiyoruz (bkz.
27:4). Ve tipki buradaki gibi, orada da, Tanr ilgili
kanunu Mose'ye dogrudan 6gretmemis, kanunu
vermek igin mitsvay1 kaybedeceklerinden endise
eden kisilerin bagvurmasini beklemistir (27:6-11).

Bene-Yisrael ile birlikte — Tam ¢eviriyle “Bene-
Yisrael'in icinde”.

Vaktinde getiremeyip — Zira bu, yilda bir kez yer-
ine getirilebilen zamana bagl bir mitsvadir. Ve
zaman gegince mitsvayla ilgili firsat da kagmig
olacaktir (Sforno).

8. Bekleyin ... 6greneyim — Tam c¢eviriyle
“layakta] durun ... dinleyeyim”. Mose onlara
Bulugma Cadur’'nin avlusunun giriginde bek-
lemelerini soyler (Ibn Ezra). Ne de olsa heniiz
tame olduklart igin igeri girmeleri séz konusu
degildir (Daat Mikra).

Mose’nin bu sozleri onun muhtesem diizeyine
igsaret eder. Mose sadece “bunu sizin igin
Ogrenecegim dememis”, onlara “beklemelerini”
de soylemistit. Yani onlari cok bekletmeden,
hemen cevap getirebileceginden emindir (Maskil
Ledavid; Devek Tov). Mose, hocasindan mutlaka
cevap alacagindan emin olan bir dgrenci gibidir.
Mose ne zaman istese, Tanri ile konusabilirdi.
Boyle bir giivencesi oldugunu bilen insanogluna
ne mutlu! (Rasi; Moge’nin diizeyi hakkinda daha
genis agiklamalar igin bkz. 12:6-8).

Bu 6zelligi, Mose'yi gelmis gecmis tiim peygam-
betlerden iistiin kilar. Rambam, Tanr ile diledigi
zaman konugma yetkisine sadece Mose'nin sahip
oldugunu yazar (Yad — Yesode Atora 7:6). Bunun
garpict bir kaniti, Mose'nin 6lmeden 6nce Yeogua
ile yaptig1, Talmud tarafindan aktarilan diyalog-
dur: Moge, kendisinden sonra halkin lideri ola-
cak olan Yeosua'ya, aklinda en ufak bir soru ya da
kugku varsa kendisine sormasini sdyler. Ama
Yeogua “Seni hig, bir an bile olsa birakip bagka bir
yere gittim mi?” diye cevap verir (krs. Semot
33:11). Bu gekilde hi¢ sorusu olmadigini, zira
Mose’nin simdiye kadar ogrettigi her seyi duy-
dugunu ima eder. Talmud, o anda Yeogua’nin
zihinsel kapasitesinin zayifladiginy, ti¢ yiiz alahayt
tamamen unuttufunu ve yedi yiiz konuda da
tereddiite diigtiigiinti aktarir (Talmud — Temura
16a). Ama Mose 6ldiikten sonra Yeosua bile bun-
lar1 gidip Tanri’dan ogrenebilecek diizeyde
degildir. Mose her tiirlii soruya cevap vermeyi
teklif ettigi zaman, Yeosua'nin, “Sen benim 6gret-
menimsin. Eksiklerimi ve ne dgrenmem gerek-
tigini sen bilirsin” diye cevap vermesi gerekirdi
(Rabi Yaakov Kamenetsky).

Bu olay, Mose'nin kanun konusunda Tanri'ya
danismak zorunda kaldigr doért rnekten biridir.
Diger iigii, Tselothad'in kizlarinin istegi (27:1-5)
— ki Moge buna hemen cevap aramigtir — Tanri’ya
lanet eden adam (Vayikra 24:10:12) ve Sabat
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9:6-9

¢ Ancak oli nedeniyle tame olan bazi adamlar vardi. [Bu kisiler] Pesah-korbanini o giin
yapamayacaklardi. [Bu yiizden] O giin, Mose'nin ve Aaron’un huzuruna geldiler.

" Bu adamlar [Mose'ye] “Biz 6lii nedeniyle tameyiz” dediler. “Neden Tanri'nin korbanini
Bene-Yisrael ile birlikte vaktinde getiremeyip kayba ugrayalim?”

$ Mose onlara “Bekleyin ve Tanr'nin hakkinizda ne emredecegini 6greneyim” dedi.

[61. Pesah-korbanumun Telafisi]

? Tann Mose'ye konusarak [soyle] dedi.

6-14. Pesah Seni — lIkinci Pesah-korbani. Bir
grup insan, Temee Met [6lii nedeniyle tame]
olduklar icin Pesah-korbanini gergeklestiremeye-
ceklerinden yakinarak Mose’ye bagvururlar.
Mose bu 6zel soruyu (bkz. p. 6 agk.) Tanr'ya
gotiiriir, Tanrt da Pesah-korbaninin getirilebilecegi
ikinci bir firsat oldugunu agiklar. Buna gore,
Pesah-korbanin1 normal tarihi olan 14 Nisan'da
getiremeyen bir kigi, bunu tam bir ay sonra 14
Iyar’da getirebilecektir.

Biraz digtinildigi takdirde sanki bu olay
olmasaydi Pesah-korbaninin telafisiyle ilgili kanun
verilmeyecekti gibi bir goriintii ortaya c¢ikmak-
tadir. Bu elbette dogru degildir. Sadece Tanr bu
kanunu vermek igin bu vesileyi beklemistir.
Boylece, ¢ok 6nemli bir mitsvadan mahrum kala-
caklart icin derin bir samimiyetle sikintilarini dile
getiren bu degerli kisilerin diizeyini ortaya koy-
mayi, ayrica bu emrin vesileleri olarak bu kisi-
lerin 6diile hak kazanmalarini amaglamigtir. Zira
genel bir prensibe gore, “degerli sonuglar icin,
degerli kisiler aract kilinir” [ve bu sonuca araci
olduklar1 i¢in bu kigiler ayrica o6dillendirilir]
(Sifre 68; Rasi).

“Pesah Seni — Ikinci Pesah[-korbam]” ilkinden
ozellikle bayram kutlamasi agisindan ayrilir.
Ilkinde bilindigi tizere yedi giinliik bir bayram
kutlanir. Pesah Seni’de ise boyle bir kutlama
sadece o giin icin bile yoktur. Buna bagl olarak
[Pesah-korbaninin yapildigi giin, gece ve giindiiz
okunan] Alel duasi, korbanin yapildig1 giin bile
okunmaz. Ayrica ilkinden farkli olarak hamets
yemek ya da hametse sahip olmak yasak degildir
[korban yapilirken bile]. Bu konudaki tek kisitla-
ma, Pesah-korban1 yendigi sirada bunun yaninda
hamets yememektir (krs. p. 11; Misna — Pesahim
9:3; Talmud — Pesahim 95a-b; Rasi).

6. Mose’nin ve Aaron’un huzuruna geldiler —
Mose ve Aaron birlikte Tora dgrendikleri sirada,
gelip sorularini sordular (Sifre 68; Rasi).

7. Biz 8lii nedeniyle tameyiz — Tam geviriyle “insan cani-
na tameyz”. Yani “Teme Met — Olii Nedeniyle Tame”yiz.

Sifre bu kisilerin tam olarak kim ve ne sekilde
tame olduklarina dair farkli olasiliklar éne siirer:
[1] Bir goriige gore Teme Met konumundaydilar;
clinkii bu kisiler, Erets-Yisrael'e getirip orada
gommek {izere Yosef'in naagini tagimakla gorevli
kisilerdi (bkz. Beresit 50:25; Semot 13:19). [2]
Bagka bir goriige gore burada konusanlar, Nadav
ve Aviunun gdmiilmesiyle ilgilenen Misael ve
Eltsafan’dir (bkz. Vayikra 10:4). [3] Alternatif
olarak bu kigiler, bir 6liiniin ihtiyaclariyla
ilgilendikleri i¢in tamedirler (Talmud — Suka 25a).
Nitekim Bene-Yisrael gibi son derece kalabalik
bir topluluk i¢inde her giin Slen birinin olmast
kadar dogal bir sey olamaz (Ibn Ezra). Ve oli
varsa, Olii nedeniyle tame kisiler de elbette vardir.
Hangisi olursa olsun, bu kigiler “degerli” insan-
lardir ve Tanr buradaki kurallarin verilmesinde
onlarin vesile olmasini istemigtir. Ve her birinin
tame olmalarinin nedeni bir mitsvay1 yerine getir-
mis olmalaridir. Buna bagli olarak Sforno, bu kisi-
lerin Moge’ye yakinma sebebini soyle aciklar: Bir
mitsvay1 yerine getirmek nasil olur da kisiyi bagka
bir mitsvadan mahrum birakabilir? Aksine bir
mitsvanin, bagka bir mitsvay1 da beraberinde
getirmesi gerekmelidir! (krs. Misna — Pirke Avot
4:2). Bu agidan tame bir kiginin Pesah-korbanini
getiremeyecegine dair kurali sorgulamamalarina
ragmen, yine de kendi 6zel durumlari nedeniyle
bir ayricalik tanmabilecegini diistinmiiglerdir. Ne
de olsa tame olmalart keyfi degil, yerine
getirmeleri gereken yiikiimliiliiklerin bir sonu-

cudur (Or Ahayim).

Neden ... kayba ugrayalim? — Aslinda Moge
icin cevap vermek zor degidir: Onlarin bu
sorusunu basitge “Tame bir kisi kutsal [korban-
lar1] getiremez” seklinde yanitlar. Ancak soruyu
soranlar da bunu bilmektedirler. Onlarin sorusu
basgkadir. Kendileri 6zel bir durumdadirlar. O giin,
onlarin yedi giinliik arinma siirecinin son
giintidiir. Mikveye dalmiglardir ve giin batimiyla
arttk tamamen arinmig olacaklardir [bu, énceki
pasukta “o giin” ifadesinin 6nemle vurgulan-
masindan bellidir. Bagka bir deyigle, bu kisiler
Pesah-korbanm ¢zellikle “o giin” yapamayacaklardir;
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tame olan bir kisi ilk Pesah-korbanini higbir se-
kilde yerine getiremez. Ancak bir kisi “uzaktaysa”
ve korban zamani icinde Bet-Amikdas'a erise-
meyecekse, onun adma bagkasi: bu korbani yapa-
bilir ve aksam oldugunda bu kisi gelip korbani
yiyebilir (Talmud — Pesahim 92b; Ramban).
Talmud bu pasuktan konuyla ilgili daha bir¢ok
Alaha tiiretmistir.

[Su sekilde] Yapacaktir — Yani “yapmalidir”.

11. Ogleden sonra — Giindiiz vakti on iki esit
zaman dilimine boliindiigii ve her dilime “bir
saat” dendigi takdirde [ki buna “Saot Zemaniyot
— Zamana Bagh Saatler” ad1 verilir ve bircok alaha
bu boélinmeye baghdir], tipkr ilki gibi, ikinci
Pesah-korban1 da altinci “saat”ten itibaren geti-
rilebilir. Ibranice Ben Aarbayim. Tam anlamiyla
“aksamlar arasmda” (bkz. Semot 12:6 acgk.).

Yapacaklar — 14 Nisan'da Pesah-korbani
getirmeyen bir kiginin, bunu 14 Iyar'da telafi
etmesi, Tora’nm 613 mitsvasindan biridir. Mitsvat
Ase No. 150. Pesah-korbanina verilen bu 6nem
bos yere degildir. Bu korban diinyanin sahipsiz ve
kontrolsiiz olmadigini ortaya koyan Pesah
mucizesini vurgular. Tanr1 o dénemde diinyanin
en giiclii iilkesi olan Misir’'da, herkesin gozii
oniinde doganin  kurallarint  degistirmis,
Yaratilig'in en kiigiik 6gesi tizerindeki kontroliinii
ve ydnetimini agikga ortaya koymustur. Evrenin
ezelden beri var olmadigi, belirli bir noktada
Tann tarafindan yaratildigr ve siirekli O’nun
gozetimi  altinda  olduguna dair inang,
Yahudilik'in en temel doktrinlerindendir. Bu
nedenle Tanri, Yisrael'den her bireyin bu mitsva-
da pay sahibi olmasini istemis, gecerli [hatta
gegersiz] bir nedenle onu yapmamig bir kisiye
ikinci bir firsat tanimugtir (Sefer Ahinuh).

Matsa ve ac1 otlarla yiyeceklerdir — “Onu nor-
mal Pesah-korban ile ilgili verilen tiim emirlere

uygun bir gekilde yiyeceklerdir” (Ramban; krs.
Semot 12:8). Bkz. s.a.

Dolayistyla bu kurallar, normal Pesah-korban igin
de gegerlidir. Maror (ac1 otlar) yemek, kendi bagi-
na bir mitsva olmayip Pesah-korbanina bagli yan
bir mitsvadir. 14 Nisant 15 Nisan'a baglayan
Pesah gecesinde matsa yemek ise bagimsiz bir
emirdir (Semot 12:18). Dolayistyla o gece matsa
yeme vyiikiimliiliigii giiniimiizde de dogrudan
Tora'min bir emri olarak (DeOrayta) devam
etmektedir. Maror ise Pesah-korbanina baglh
oldugu ve giiniimiizde Bet-Amikdas'm yoklugun-
da bu korban yapilamadig: i¢in, Hahamlarimiz'in
ongordigi bir mitsva (DeRabanan) seklinde
yenir (Talmud — Pesahim 120a).

lel, bu pasuktan yola cikarak matsa ve maroru
birlikte sandvig gibi baglar ve o sekilde yerdi.
Diger Hahamlar arasinda ise bu pasugu matsay
ve maroru ayri ayrt yemek gerektigi seklinde
yorumlayanlar vardi (Talmud — Pesahim 115a).
Giintimiizde uygulama her iki goriisii de kapsaya-
cak sekilde yapilmaktadir. Pesah gecesi Seder
sirastnda dnce matsa, sonra maror yenir; bdylece
ikinci goriis uygulanmig olur. Bunun ardindan
matsa ve maror bir sandvig haline getirilip birlik-
te yenir ve Ilel'in yontemi de yerine getirilir (bkz.

Pesah Agadast, s. 131-133).

Ikinci Pesah-korbaninm matsa ve maror esliginde
yenmesi Toranin 613 emrinden biridir. Mitsvat
Ase No. 151 (Sefer Ahinuh). Giiniimiizde Pesah
Seni ile ilgili 6zel bir uygulama yoktur. Sadece o
giin dualarda Tahanunim adi verilen &ziir ve itiraf
dualart okunmaz. Bazilari da hatira igin biraz
matsa yemeyi adet edinmiglerdir. Ancak bu bir
kural degildir; herhangi bir beraha da sdylenmez.

10

11
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10 “Bene-Yisrael'e konug ve [sunlari] soyle:

“Sizden ya da [sonraki tiim] nesillerinizden herhangi bir kisi 6lii nedeniyle tame ise
veya uzak yoldaysa; Tanr Admg Pesah-korbanini [su sekilde] yapacaktir:
1 [Boyle kisiler, bu korbani] Ikinci ayda on dérdiincii giinde dgleden sonra yapacaklar,

onu matsa ve aci otlarla yiyeceklerdir.

giinii odun toplayan kiginin durumudur (15:32-
34) — ki bu son ikisinde Mose karari hemen
ogrenmemis, bu kigileri nazerete almigtir.
Mose’nin bu tavri, yargiclara mesaj verir nitelik-
tedir. Yasami ilgilendirmeyen, sadece parasal
konulardaki davalar séz konusu oldugunda,
davanin sonucuna bir an 6nce ulagmaya galismak
gerekir. Davanin taraflarini beklenti icinde birak-
mak dogru degildit. Ote yandan idam istemli
davalar s6z konusu oldugunda Mose hizli davran-
mamigtit. Bunu yaparken, sanigi idamdan kur-
taracak bir gelisimin meydana gelmesini ummug-
tur. Bu gibi davalarda bir yargic da ayn1 sekilde
aceleci davranmamalidir (Meam Loez).

Moge’nin buradaki tavrindan 6grenilen bir bagka
sey de, bilmedigini kabullenme faziletidir. Bir
yargig bile “hentiz bu kanunu derinlemesine
Ogrenmis degilim” demekten utanmamalidir
(Targum Yerusalmi; Meam Loez).

10. Kisi — Ibranice Is. Bu sozciik, Pesah-kor-
baninin sadece 14 Nisan'da tame olan bir “birey”
tarafindan 14 Iyar’da getirildigini 6greti. Ama
toplumun ¢ogunlugu tame ise Pesah-korbanini
yine de normal tarihi olan 14 Nisan'da getirirler

(Talmud — Pesah 66b; krs. p. 2 agk.).

Olii nedeniyle tame ise — Pasukta “clii nedeniyle”
ve “tame ise” sdzciikleri arasinda kesme sesi veren
Pasek isareti vardir. Bu da sadece 6lii nedeniyle
tame olan kisilerin degil, zav, zava, metsora, nida,
boel nida, yoledet gibi bagka tiirdeki tame kisilerin
de ayn1 gekilde Pesah-korbanini tame olduklart 14
Nisan yerine 14 Iyar’da yapacaklarma isaret eder
(Talmud — Pesahim 93a). Pasugun ozellikle “olii
nedeniyle tame” demesinin nedeni, soruyu yonel-
tenlerin bu durumda olmasidir. Dolayisiyla cevap
da soruyu soranlara gore verilmistir (krs. Daat
Mikra). Bu paragrafta gegen tiim terimler igin

bkz. Vayikra Perek 15 ack.

Tame ise veya uzak yoldaysa — Pasugun bagin-
daki “sixden ... herhangi bir kisi” ifadesi sadece

tame olan kigileri belirtir. Zira bagvuruda bulu-
nanlarin temel sebebi tame olmalaridir; uzakta
olmalart degil. “Uzak yoldaysa” sozleri ise yeri
gelmigken, gelecek nesillerde Pesah-korbanini
vaktinde getirmeme konusundaki [6lii nedeniyle
tame olmaktan bagka] ikinci gegerli mazeret
olastligint belirtmektedir (Ibn Ezra).

Burada iki farkli gecerli sebep sunulmaktadir.
Olii nedeniyle tame olmak ve uzakta olmak. Ikisi
arasindaki tek ortak nokta, bu durumlar
nedeniyle ilk Pesah-korbanint yapmamus kiginin,
ikinci Pesah-korbanini getirmekle yiikiimli hale
gelmesidir. Dolayistyla bu, genel bir kurali dgretir:
[lk Pesah-korbanini ne sebeple olursa olsun yap-
mamig bir kisi, ikincisini yapmakla yiikiimliidiir.
Kisacast sayilan gerekgelerin diginda, bir kisi bilgi
eksikliginden, farkinda olmadipindan ya da
olanaklarin elvermemesi nedeniyle ilk korbam
getirmemigse de, ikincisini getirmekle yiikiim-
liddiir. Hatta Hahamlarimiz, aymi yiikiimliiliigin,
ilk Pesah-korbanini kasith ve bilingli olarak
getirmemis biri igin de gecetli oldugunu &gretir-
ler (bkz. p. 13 ack.) (Talmud Yerusalmi — Pesahim
9:1; Talmud — Pesahim 92b, 93b; Ramban).

Uzak yoldaysa — Alahaya gore bunun anlami 14
Nisan giinii giines dogdugu sirada bir kiginin,
Pesah-korban iglemlerinin baslayacagi ogle vak-
tinde Bet-Amikdas’a ulasamayacag: kadar uzakta
olmasidir. Hahamlarimiz, bu mesafeyi, 15 mil
[=Talmud mili], yani 30.000 ama olarak belir-
lemiglerdir (Misna — Pesahim 9:2; Talmud -
Pesahim 93b; Ramban). Bundan daha kisa
mesafede olup gecerli sebep olmadan vaktinde
Bet-Amikdas’a gelmemis kisi, bu emri ihmal ve
ihlalden sorumludur (p. 13). Ama eger gecerli bir
sebepten dolayt Bet-Amikdas’a ulagamamigsa,
hatta Yerusalayim'in i¢indeyken bile ayaklarinda-
ki rahatsizliktan dolayr Bet-Amikdas’a gele-
memigse, ihmalden sorumlu sayilmaz (Yad —

Korban Pesah 5:9).

Yukarida sayilan nedenlerden birine bagl olarak
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yetigkin. Dolayistyla bir cocuk Karet cezasindan
muaftir (Talmud — Pesahim 91b).

14. Araniza bir Ger katildig1 zaman — Bu ifade
hatayla “katildig1 zaman hemen [yani Pesah vakti
olmasa bile] Pesah-korban1 yapmalidir” geklinde
anlagilabilir. Bu hataya diigiilmemesi igin pasugun
devaminda herkes icin “tek bir yasa olacakur”
denmektedir. Yani bu korbani bir Ger de, tipki
diger Yahudiler gibi “hiikiim ve kanununa harfiyen
uygun sekilde yapmalidir”. Dolayistyla Pesah-kor-
banmi o da, normalde getirildigi tarih olan 14
Nisan'da [ya da o zaman tame ise bir ay sonra 14
Iyar’da] getirecektir (Sifre 71; Talmud — Pesahim
93a; Rasi; Beer Yitshak).

Bu pasuktaki kanun iki farkli sekilde deger-
lendirilebilir: [1] Onceki paragrafta belirtildigi
sekilde, normal Pesah-korbanindan bahsedildigi
diisiiniiliirse bir Ger de bunu diger Yahudiler gibi
vaktinde yapmakla yiikiimlidiit. Bunun bir de
tiirevi vardir:  Normal Pesah-korbanindan
bahsedildigine gore, Yahudi olmayan bir kisi, 14
Nisan ile 14 Iyar arasinda Yahudilik’i kabul edip
Ger olmugsa [aynu sekilde bir Yahudi geng, bu iki
tarih arasinda Bar Mitsva olmug ve mitsvalardan
sorumlu hale gelmigse], bu ikinci korban1 gergek-
lestirmez. Zira Pesah Seni, dogrudan ilk Pesah’a
baglidir ve ilk Pesah’tan sorumlu olmayan bir kisi,
Pesah Seni'den de sorumlu degildir. Bu, Rabi
Natan'in goriisiidiir. Alaha ise su ikinci goriis
dogrultusundadir: [2] Rabi [Yeuda Anasi], énce-
ki pasuklarda oldugu gibi burada da Pesah
Seni’den bahsedildigi goriisiindedir. Dolaysiyla
Pesah Seni, ilk Pesah’a bagli olmayip baglt bagina
ozel bir giindiir. Bu nedenle iki Pesah arasinda
Yahudilik’i kabul eden bir Ger ya da Bar Mitsva
olan bir geng, o yil ilk Pesah’tan sorumlu olma-
masina kargin Pesah Seni'yi yine de gercek-
legtirmelidir (Talmud — Pesahim 93a; Ibn Ezra;
Pirus Al Ibn Ezra). Ancak eger ilk Pesah’taki kor-
bana onu da dahil etmislerse, Pesah Seni’den
muaftir (Yad — Korban Pesah 5:7).

Bir Ger'in de tipk1 dogustan Yahudiler gibi Pesah-
korbani yapmasina dair gereklilik daha o6nce
soylenmisti (Semot 12:48). Yine de buradaki
tekrara ihtiyag vardir; zira dnceki emrin verildigi
kisimda, 6zel kanunlara sahip “Pesah Mitsrayim
— Musir’daki Pesah-korbani’ndan bahsedilmektey-
di. Yani oradaki emre bakildiginda, sadece
Misir’dan gikan Gerler'in [yani Erev Rav'in]
Pesah-korban1 yapmak zorunda olduklari, ama
diger nesillerdeki Gerler’in bundan muaf olabile-
cekleri sonucu ¢ikabilirdi [ne de olsa Pesah’in
anlatimindaki 6gelerden biri “Ve Tanr bizi
Misir’dan gikardi” (krs. Devarim 6:23) temasidir
ve bu sadece Misir’dan akdif olarak ¢ikmis olan
Gerler igin gegerlidir]. Bu nedenle Tora burada
Gerler’le ilgili kurali tekrarlayarak bunun sadece
o nesildeki degil, her nesildeki Gerler’i
bagladigini, dogustan Yahudiler’le Gerler arasin-
da bu konuda da higbir fark olmadigini vurgula-
maktadir (Ramban). Misir Cikigt, ne kendisi ne
de atalart Misir’dan ¢ikmug olsa da, bir Ger igin de
esit anlam ve dneme sahiptir. Zira onun ruhu da,
Tora’y1 almaya hak kazanacak diizeyde kutsal bir
koke sahiptir. Bu kutsiyet Yahudilik'i kabul edene
kadar uyur halde iken, Ger olmasiyla islerlik
kazanmigtir — ama hep orada olmustur. Misir
Cikigt onun ruhunun da bagl oldugu kutsiyet
kokiiniin, Misir’daki yozlasmig manevi ortamdan
kurtulugunu simgeler. Misir Cikist sayesinde bu
kutsiyet kokii ozgiirliigiine ve yiikselme kapa-
sitesini faaliyete gegirme firsatina kavugmusgtur.
Bu nedenle o da, ruhunun da bu firsati elde
etmesinin bir simgesi olarak Pesah-korbanini
gerceklestirmekle yiikiimlidiir.

Hepiniz igin... — The Living Torah. Tam geviri ise
soyledir: “[Tek] Bir yasa olacaknr sizin igin ve Ger
icin ve Ulke'nin dogustan Yahudisi icin”. Sforno
agiklar: “[Tek] Bir yasa olacaktir — hem [bu
nesilde] sizin igin, hem de [gelecek nesﬂlerde]
Gerler ve Ulke’nin dogustan Yahudileri icin”.

12

13

14
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9:12-14

2 [Etinden hicbir pargayi] Sabaha artirmamali, onda kemik kirmamalidirlar. [Bu
sekilde] Onu [normal] Pesah-korbaninin tiim yasasina uygun sekilde yapacaklardir.

B «BGre yandan, saf konumda olup, [uzak] yolda da olmayan ve [buna ragmen]
Pesah-korbanin1 yapmayi ihmal eden kisi — o can halkindan kesilip atilacaktir; zira
Tanr’'nin korbanini vaktinde getirmemistir. O kigi giinahini tastyacaktir.

1 “Araniza bir Ger katildig1 zaman, [o da] Tanrt Adina Pesah-korbanmi, Pesah-kor-
baninin hiikiim ve kanununa harfiyen uygun sekilde yapmalidir. Hepiniz igin tek bir yasa
olacaktir — hem Gerler hem de Ulke’nin dogustan Yahudileri igin.”

12. Sabaha artirmamali, onda kemik kirma-
malidirlar — Krs. Semot 12:10 ve 12:46. Bu ikisi,
Tora'nin iki negatif emridir: Mitsvat Lo Taase No.
231 ve Mitsvat Lo Taase No. 232 (Sefer Ahinuh).

Tora burada Pesah-korbanina dair tiim mitsvalari
vermemis, sadece ii¢ drnek vererek diger tiim
ilgili mitsvalari da Pesah Seni’nin kuralma ayn
sekilde dahil etmigtir. Onceki pasukta verilen
“korban1 matsa ve marorla birlikte yeme gerekli-
ligi”, bu konudaki “yap” seklindeki emirlere
Ornektir. Sabaha artirma yasag, [Semot 12:10'da
gorildiigi tizere] “yapma” seklinde olup, ihlal
edildigi takdirde “yap” seklindeki bir emre
doéniisen emirlerdendir. Zira sabaha artirmamak
gerekir, ancak artirilirsa, kalan pargalar yakilir.
Son olarak kemik kirma konusundaki yasak
(Semot 12:46), tamamen “yapma” geklinde olan
emirlere Ornektir. Boylece ilk Pesah-korbanina
baglt her tiirlii emir, bu {i¢ temsilci yoluyla ikinci
Pesah-korbant icin de gecerli hale gelmektedir
(Talmud — Pesahim 95a).

Yapacaklardir — Cogul ¢ekim, Pesah-korbaninin
bireysel olarak degil, birkag kisi ya da ailenin
ortak oldugu bir korban seklinde gergeklesti-
rilmesi gerektigine isaret eder (a.y.). Ancak bu
“arzu edilen” durumdur. Ote yandan bir kisi tek
bagina korban yaparsa bu yine de gegerlidir (Yad —
Korban Pesah 2:2). Krs. Semot 12:46.

13. O can — Pasugun baginda “Is — Kisi” sézciigii
gegmektedir ki, bu bir erkegi belirtir. Ancak
burada genel bir ifadeyle “can” sozciigii kul-
lanilarak, Pesah-korban konusundaki kurallardan
tipk1 erkekler gibi kadinlarin da sorumlu olduk-
lar1 8gretilmektedir. Bu nedenle ikinci [ve elbette
ilk] Pesah-korbaninin islemleri, korbani tek bagina
getiren bir kadin i¢in de gergeklestirilir (Talmud —
Pesahim 91b).

Kesilip atilacaktir — Karet cezasi (bkz. Vayikra
7:20 ack.). Normal sartlarda “yap” seklindeki bir
emrin ihmali cezayr hak etmez. Bu konudaki iki
istisnadan biri Pesah-korbanini [digeri de Berit-

Mila'y1] ihmal etmektir (Sefer Ahinuh).

Bu ceza ozellikle ilk Pesah-korbanini getirmeyen

kigiler icin o6ngoriilmektedir. Yukarida (p. 10
ack.) ikinci Pesah-korbanini getirmekle yiikiimlii
hale gelen kigilerden bahsedilmisti. Bunlarin
icinde pasukta acikca soz edilen tame ve uzak
yolda olanlarin konumu, onlardan tiiretilen
digerlerine gore farkhidir. Bu iki siiftaki kisi,
ikinci Pesah-korbanini [kasten bile olsa]
getirmezse Karet cezasindan muaftir. Eger bir kisi
[simdiki pasukta belirtildigi iizere] bu iki siniftan
birinde degilse ve sadece Pesah-korbani vaktinin
farkinda olmadip1 veya boyle bir korbanin yapil-
mast gerektiginden haberdar olmadig1 veyahut
olanaklar elvermedigi icin ilk Pesah-korbanimi
yapmadiysa, ikinci Pesah-korbamim kasten ve bile-
rek yapmadigi takdirde Karet cezasina layik olur.
Ve eger bir kisi ilk Pesah-korbanint kasten ve bile-
rek yapmamigsa, ikinci Pesah-korbanini hata
sonucu bile olsa yapmadig: takdirde, Karet ceza-
sim1 hak eder. Zira ilk korbami bilerek ihmal
etmistir (Yad — Korban Pesah 5b; Misna — Pesahim
9:1, Rabi Pinhas Keati o0.a.). Ilk Pesah-korbam
sirasinda tame olan ama vaktinde arinma olanagi-
na sahip olmasina kargin bunu kasten yapmayan
bir kisi de “kasitli ihmalkar” sinifindadir. Benzer
sekilde siinnetsiz olup, Berit Mila olanagini kas-
ten kullanmayarak ilk Pesah-korbanindan “muaf”
olma halini siirdiiren bir kisi de kasith ihmalden sorum-
ludur (Tedmud — Pesahim 69b; Yad — Korban Pesah 5:4).

Bu konuda Rambam'in kestigi Alaha’yr verdik.
Talmud’da ise ig¢ farkli fikir vardir: Rabi'ye
[=Rabi Yeuda Anasi'ye] gore, Karet cezast her iki
Pesah-korbani icin de soylenmistir. Dolayisiyla
bunlardan birini kasten yapmayan kisi, digerini
bilmeden ya da kasitsiz da olsa kacirirsa, Karet
cezasini hak eder. Rabi Natan’a gore Karet cezas
ilk Pesah-korbant igin sdylenmistir, ikincisi igin
degil. Bu durumda ilkini kasitsiz olarak ihmal
eden kisi, ikincisini kasitli olarak yapmazsa bile
Karet cezasini hak etmez. Son olarak Rabi
Hananya ben Akavya'ya gore Karet cezast sadece
her ikisini de kasten ihmal eden kisi igindir. Eger
ilkini kasten getirmemisse, ikincisini getirdigi ya
da kasitsiz olarak ihmal ettigi takdirde, Karet'i hak
etmez (Tosefta — Pesahim 8:3; Talmud — Pesahim 93a).

O kisi giinahini tagtyacaktir — “O kigi” — yani bir
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(Ibn Ezra). Halk bulut Miskan’in iistiinden kalkar
kalkmaz hemen kampi toplamazdi. Bulut dnce-
likle Migkan'in tstiinden ayrilir ve Yeuda kam-
pinin iizerine giderek yatay bir kirig seklini alirdi.
Daha sonra borazanlar bir uzun bir kesik bir uzun
sesle (Tekia-Terua-Tekia) ¢alinir (bkz. 10:1-10) ve
Mose “Kalk ey Asem!” (10:35) diye seslenir,
boylece yolculuga baslanirdi. Kamp yapma
zamam geldiginde de bulut, Yeuda kabilesinin
Gistlinii bir gadir gibi kaplar, Moge bunun iizerine
“Geri don, ey Asem, Yisrael'in on binlerce binlerine”
(10:36) diye seslenir sonra da kamp kurulurdu.
Boylelikle hem yolculuk hem de kamp, Tanr’nin
bulutla verdigi mesaj ve Mose'nin seslenisiyle
“Tanr’nin Sézii’ne gére Mose'nin yonetiminde” (p. 23)
yapilirdi (Melehet Amiskan 13-14; Sifre 84; Rasi).

Siirenin tiimii boyunca — Tam ¢eviriyle “tiim
giinler boyunca”.

Kamp halini korurlardi — Tam ceviriyle “kamp
kurarlardi”. Ama zaten kamp halinde olduklari
icin kastedilen bu diizenin korunmasidir.

19-22. Ramban ve Sforno bu pasuklarda yolcu-
luk ve konaklama ile ilgili ayrintilarin {izerinde
dururlar ve bunlarin Bene-Yisrael'i 6vme amagh
oldugunu vurgularlar. Bene-Yisrael, Tanri’'nin
yolculuk ve konaklama konusundaki Istegine,
kendileri igin rahat olmayan kosullarda bile
uyarak ¢olde Tanrt'y1 sadik kullara yakigir sekilde
takip etmiglerdir. Her seyden once, bulut
yerinden kimildamadigi siirece onlar da kamp
diizenini bozmuyor, yolculuga cikildiktan sonra
da, bulut nerede durursa, burasi 1ssiz, ¢orak ve
konaklamaya hi¢ uygun gériinmeyen bir yer olsa
bile (krs. Devarim 32:10), orada konakliyorlardi
(p. 17-18). Bazi zamanlar bulut ¢cok uzun bir siire
bulundugu yerden kimildamiyordu. Ama halk,

mevcut konumu cok kotii olsa bile, “Tanr’nin
nobetini tutuyor”, daha iyi bir yer bulmak igin
“yola ctkmuyordu” (p. 19). Ote yandan tersi
durumlar da olabiliyordu. Bazen konakladiklari
yer hem kendileri hem de siiriileri igin cok rahat
sartlara sahip olmasina ve uzun yolculuktan din-
lenme ihtiyact duymalarina ragmen, “bulut
Miskan'm tizerinde [sadece] birkac giin kaldig”
zaman bile, “kamp halini” kendi keyifleri ve
bulunduklart yeri ¢ok sevdikleri igin degil, sadece
ve sadece “Tanri'min Soziine gire korurlar” ve o
yer ne kadar rahat olursa olsun, “Tanrm’'mn Sozi”
geldiginde, hig itiraz etmeden O'na “gére yola
ctkarlard” (p. 20). Baz1 durumlarda ise bulutun
Miskan'in tizerinde durdugu siire ¢ok kisa olabilir,
sadece “aksamdan sabaha kadar” siirebilirdi — ki
boyle bir konaklama, halka hem kamp kurmak,
hem yola ¢itkmak [ve elbette biraz dinlenmek]
i¢in son derece az ve sikisik siire birakirdi (p. 21).
Benzer sekilde, kamp siiresi bazen bir giin (p. 21),
iki giin, bir ay (p. 22) gibi siirelere yayilabilirdi.
Bunlarin bazilarinda kamp diizeni kurup hayvan-
larin1 da belirli bir diizene sokmak igin yeterli
siire olmazdi, bazilarinda da tam diizeni oturttuk-
lar1 zaman, bulut yerinden kalkar ve yeni bir yol-
culuk i¢in hazirlanmak zorunda kalirlardi. Ancak
Bene-Yisrael, hem diizeni kurmak igin yeterli
vakitleri olmadiginda bile “Tanr’'min Soziine gore
kamp kurarlar”, hem de belitli bir diizeni oturt-
tuklart uzun bir siire gectikten sonra bile
“Tann'min Sézii'ne gore yola cikarlardy” (p. 23).
Boylece Bene-Yisrael ¢oldeki kamp ve yolculuk
diizeninde Tanri'ya tam bir baghlik ve sadakat
gostermig, Tanr’'min  onlar1  peygamber
Yirmeyau'nun aktardigi su sozlerle tanimlamasi-
na hak kazanmuglardir: “Gengligindeki sadakatini,
gelinlik giinlerindeki sevgini — c¢olde; ekilmemis
topraklarda arkamdan gelisini — senin adima hatwladim.
Yisrael, Tanr icin kutsaldwr!” (Yirmeyau 2:2-3).

15

16

17

18
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9:15-18

[62. Yolculuk Icin Ilahi Isaretler]

15

[Mosenin] Miskan’t kurdugu giinde, bulut, Taniklik [Levhalari’nin] ¢adir1 [olan]

Miskant orttii. Aksamleyin de Miskan'in iizerinde, sabaha kadar [orada kalan] atege

benzer bir goriintii olugtu.

16 [Ondan sonra] Siirekli boyle olacakti: [Miskan’t giindiiz vakti] bulut kaplayacakti,

geceleyin de ateg goriintiisii [belirecekti].

7 Yolculuklar] Bulutun Cadir'm istiinden kalkmasma gore [yapilird1]. Bene-Yisrael
ancak bundan sonra yola ¢ikarlar ve bulut nerede durursa Bene-Yisrael de orada kamp

kurarlardz.

® Bene-Yisrael Tanr'nin Séziine gore yola cikarlar ve Tanr’'min Sézii'ne gore kamp
kurarlardi. Bulutun Miskan'mn iizerinde barindigi siirenin tiimii boyunca kamp halini

korurlardi.

15-23. Yolculuk I¢in Ilahi Isaretler. Tora simdi
kronolojik anlatima geri dénerek Bene-Yisrael'in
¢oldeki yolculuklart ile ona bagh konulari ele ala-

caktir (krs. Ibn Ezra).

Sforno, p. 1'deki aciklamalarimizda degindigimiz,
Tora’nin  kronolojik siray1r takip etmemesi
konusuna farkl bir sekilde yaklasir: Tora, Erets-
Yisrael'e giris hazirliklart olarak niifus saymmi
(Perek 1), sancak diizeni (Perek 2) ve Miskan'in
taginmast konusunu (Perek 4) verdikten sonra,
kamp1 gerek tumadan (Perek 5), gerekse de zina
iligkisinin triini olabilecek ¢ocuklardan temiz-
leyecek (Perek 5, Sota) emirleri agiklayarak Sehina
icin uygun bir ortam hazirlamigtit. Bunlar
tamamlandiktan sonra Bene-Yisrael'in yaptigt
dort onemli gey siralanmigtir: [1] Migbeah'in
acihisy, [2] halkin Leviler’in atanmast konusunda
hizli ve itaatkdr davranigi, [3] Pesah-korbanm
konusundaki itaatkarligi (p. 5) ve [4] Tanri'yt
sorgusuz sualsiz takip edisi (bkz. 19-22 ack.)
[Casuslarin = onciilitk  ettigi  giinah olmasa,
sadakati ortaya koyan bu dort olay sayesinde
Bene-Yisrael Erets-Yisrael’e hemen girecekti].
Bunlarin her biri farkli zamanlarda gercek-
legmistir: Tk tigti 2449 Nisan'nda, yolculuklar ise
Misir’dan ¢iktiktan itibaren. Bamidbar kitabr ise
1 Iyar 2449'da verilen emirle baglamaktadir.
Tanrt bunlar1 kronolojik siraya degil, Kendi
Gozii'ndeki 6nem sirasina gore vermistir.

15. Bulut — Daha 6nceden bilinen, Tanr’'nin
Mevcudiyeti'ni temsil eden bulut (bkz. Semot
13:22, 34:5 ve 40:34-38.

Taniklik [Levhalar’nin] ¢adir1 [olan] Migkan’1

— Miskan'in temel amaci, On Emir levhalar igin
bir barmnak teskil etmektir (Ragi). Alternatif

olarak pasuktaki vurgu farkli yerde deger-
lendirilebilir: ~ “Bulut ~ Miskan,  Taniklik
[Levhalar'nn] Cadir'mn sistiini oreeii”. Bagka bir
deyisle bulut tiim avluya yayilmamis, sadece
Miskan’in cadirinin iizerine odaklanmugtir (Ibn

Ezra; Ramban).

Atese benzer bir goriinti olugtu — Gece
oldugunda bulut, ates goriintimii aliyordu.
Bununla, halka eslik eden bulut ve ates siitunlari

(Semot 13:22) farklidir (Daat Mikra).

16. Siirekli béyle olacakti — Yani bulut ve ates
konusu sadece bir kez Miskan'in kuruldugu giin
icin degil, tiim yolculuk icin burada aciklanan

sekilde olacakti (Daat Mikra).

[Giindiiz vakti] Bulut kaplayacakti — Targum
Yonatan; Septuaginta. Ancak bulutun geceleri de
gitmeyip orada kalmig olmasi da olasidir.

17. Kalkmasina gore — Ya da “yiikselmesine gore”.
Ibranice’de bir bulut igin “yiikselme” tabiri kul-
lanildiginda, bu genel olarak, bulutun “olus-
masini” belirtir (6r. Melahim I 18:44). Buradaki
anlami ise, Tirkge’de oldugu gibi, var olan bir
bulutun bulundugu yeri terk ederek yiikselme-
sidir (Targum Onkelos; Rasi).

[Yapilirdi] — Ya da “yapdacakt”. Ayni yapt bu
kisimdaki tiim fiil gekimleri icin miimkiindiir.

Ancak bundan sonra — Bulut kalktiktan sonra
halk da onun yoneldigi dogrultuda yolculuga
gikard1 (Sforno).

18. Tanr’nin Sézi'ne gore yola c¢ikarlar —
“Tanm’min S6zii"nii, bulutun hareketi belli ederdi
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kullanimi bu oldugu igin, emir de bu noktada
verilmektedir. Ancak ilerleyen pasuklarda da
goriildiigii tizere, borazanlarin kullanimi sadece
yolculuk ve toplanmakla sinirli degildir. Savag
zamaninda (p. 9) ve bazi korbanlar sirasinda da
(p. 10) borazanlar calinacakti. Hahamlarimiz
buradaki pasuklardan yola ¢ikarak, borazanlarin
kullanildig1 bagka durumlarin varligina da isaret

ederler (Daat Mikra; bkz. p. 9 ack.).

2. Kendine ... yap — Buradaki “kendine” sdzciigii,
s6z konusu borazanlarin kisisel olarak Moge ile
baglantili olacagina isaret eder. Mose bir kral
statiisiinde oldugu igin bu borazanlar onun huzu-
runda c¢alinacaktir. Pasukta soylendigi gibi
“Yesurun'un [=Yisrael'in] iizerine kral oldu”
(Devarim 33:5) (Midras — Tanhuma 9; Rasi) [bu
pasuk Mose'den bahsetmektedir (Midras — Semot
Raba 2:6). Ancak bu konuda bagka goriigler de
vardir (Talmud — Ros Asana 32b). Bkz. Devarim
33:5 ack.].

Moge bu borazanlari kendi kisisel parasi ile
yapacak (Sifre 72; Midras — Tanhuma 10; Talmud
— Yoma 3b) ve onlar, sadece Mosenin &zel kul-
lanimi igin olacaktr (Midrag — Tanhuma 10).
Mose Rabenu’nun yaptigi tiim egyalart hem onun
nesli hem de sonraki nesiller kullanabilirdi. Bu
konuda, haklarmda hem “kendine ... yap” hem de
[pasugun devaminda] “sana ait” denen borazan-
lar bir istisnadir (Talmud — Menahot 28b). Bagka

bir kisinin, halk: bir araya getirme amaciyla bu
borazanlarin benzerini tiretme izni bile yoktur

(Beer Yitshak).

Bu borazanlar, Mose’nin 6liimiinden hemen 6nce
gdémiilmiis, ondan sonra halkin yodnetimini
devralan Yeosua'nin bile bunlari kullanma izni
olmamigtir (Ragi; bkz. Devarim 31:28 agk.).
Nitekim  Yeosua'min  &nderliginde  Yeriho
fethedilirken, borazanlar degil Sofarlar ¢alin-
mugtir (Yeosua 6:13). Bu boliimde agiklanan diger
amaglar icin Koenler tarafindan ¢alinan borazan-
lar da yine giimiisten, ama bagka borazanlardir.

Borazan — Ibranice Hatsotsera. Ya da “trompet”.
Josephus Flavius bu borazanlar1 1 amadan biraz
kisa, normal bir fliitten biraz daha kalin ve ¢an-
benzeri uca sahip olarak tanimlar (Eski Donemler

3:12:6).

Yekpare — Ibranice Miksa. Bkz. 8:4 ack. Yani
borazanlar kaliba dokiilerek degil, bir giimiis
blokunun c¢ekigle doviilmesiyle iiretilecektir
(Sifre 72; Ragi). Hahamlarimiz bu borazanlarin
giimiis kirtklarinin birlestirilmesi ile de yapilabile-
cegini ogretirler. Ancak borazanlar giimiisten

bagka bir metalle yapilamayacakti (Talmud —
Menahot 28a; Rabenu Behaye).

Toplumu ¢agirmak ... igin — “Sanedrin ile (krs.
p. 4) ya da halkin geri kalaniyla konugmak iste-
diginde huzuruna toplanmalari igin onlart bu

19

20

21

22

23

1-2
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9:19-23 - 10:1-2

¥ Bulut Miskan'in tizerinde uzun bir siire kaldiginda Bene-Yisrael de Tanr’nin nébeti-

ni tutarlar, yola ¢ikmazlardi.

Bazen bulut Miskan'in tizerinde birka¢ giin kalir, [Bene-Yisrael] kamp halini
Tanri'nin Sézii'ne gore korur ve Tanr’nin Sozii'ne gore yola ¢ikarlardi.

21 Bazense bulut [Miskan'in tizerinde sadece] aksamdan sabaha kadar kalir, sabah bulut

kalkar ve [Bene-Yisrael] yola ¢ikarlardi. Ya da bulut bir giin bir gece [durup] kalkar ve

[Bene-Yisrael] yola cikarlardi.

22 IYine bulutun] Iki giin, bir ay veya bir yil [boyle durdugu olurdu]. Bulut Miskan'in
tizerinde kalip onun iistiinde barindid1 siirece Bene-Yisrael kamp halini korurlar ve yola
cikmazlar, [yalniz bulut] kalktiginda yola cikarlardi.

[Boylece, her zaman] Tanri'nin Sézii'ne gore kamp kurarlar, Tanr'nin Sozii'ne gore
yola cikarlar ve Tanr’nmin nobetini, Tanri’nin Sozii'ne gdre Moge'nin yonetiminde

tutarlard.

10 [63. Borazanlar]

! Tanry, Mose'ye konusarak sdyle dedi:

2 “Kendine iki glimiis borazan yap. Onlar1 yekpare yapmalisin. [Bu borazanlar]
Toplumu ¢agirmak ve kamplari yola ¢ikarmak igin sana ait olacaktir.

19. Tanrt’'nin nébetini tutarlar — Bu ifade, bagka
yerlerde oldugu gibi burada da, Tanri’'nin emrini
titizlikle yerine getirmeyi belirtir. Burada kamp ve
yolculuk konusunda Tanr’nin bulutun hareket-
leriyle ilettigi emrinin, titizlikle ve itirazsiz olarak
kabul edilip yerine getirilmesi ifade edilmektedir

(Ramban).

21. Bir giin bir gece [durup] kalkar — Ramban,
“bir giin bir gece” sozlerinden, bunun éncesindeki
gece boyunca da yolculuk yapildigi sonucunu
cikarit. Gece boyu yolculuk yapip, giindiiz ve
gece boyunca kamp yaptiktan sonra yola ¢ikmak,
psikolojik olarak da ¢ok agirdir; zira insanlar
kendilerini bir giin bir gece durduktan sonra,
orada uzun bir siire kalmaya hazirlamiglar, yiik-
lerini tamamen bosaltmiglardir. Ama iste, Tanri
Bene-Yisrael'i zorlu gece vakti ya da beklenmedik
ve halk i¢in ¢ok zor durumlarda yola cikardig:
zaman bile, Bene-Yisrael kayitsiz gartsiz itaat
etmistir.

Ote yandan, Sforno ve Rabenu Behaye geceleyin
hi¢ yola ¢ikilmadigi goriisiindedir. Onlara gore,
gece yola cikilsaydi Tora, burada sdylenenin
aksine, bulutun “bir gece bir giin” durdugunu,
bunun bitiminde geceleyin yola ¢ikildigini sdyler-
di. Bu goriis dogrultusunda Tanr1 halk: geceleyin
yola ¢ikarmayarak onlara gereksiz sikinti ver-
memistir.

Her durumda burada yazilanlara bakilarak, Bene-
Yisrael'in siirekli kamp yapip yola giktig1 gibi bir
sonug gikarilmamalidir. Nitekim ¢l yolculugu-

nun sonunda, kirk yil boyunca Bene-Yisrael'in
konakladip1 yerlerin listesi verilmektedir ve bu
listede sadece kirk iki yer vardir (bkz. Perek 33).
Dolayisiyla Misir’dan  ¢ikildiginda ve Erets-
Yisrael'e yaklagildiginda belki buradaki gibi sik
yolculuklar ve konaklamalar vardi. Ancak arada-
ki uzun siire boyunca bircok yerde ¢ok uzun siire-
li kamp yapildigr agiktir (bkz. Perek 33’tin bagin-
daki agiklamalar). Ornegin Tora, Kades'te gok
uzun bir siire kalindigini vurgulamaktadir
(Devarim 1:46) (Ramban). Ibn Ezra da, [p. 19
actklamalarinda)] tiim kamp-yolculuk olasiliklart
icinde ilk verilenin “bulutun Miskan'm iizerinde
uzun bir siire kalmast” (p. 19) olmasinin, en rast-
lanan durumun bu olduguna isaret ettigini belirtir.

22. Bir yil — Ibranice Yamim. Tam ceviriyle “giin-
ler”. Ancak bunun anlami “bir yil”dir (bkz.
Beresit 24:55 ve Vayikra 25:29 ack.).

23. [Her zaman] — Yani ¢6lde gegirdikleri tiim
siire boyunca (Ibn Ezra).

10.

1-10. Borazanlar. Artik Erets-Yisrael'e girmek
icin yola c¢ikmak {izere olduklarindan, Tanr
Bene-Yisrael'i bir araya toplamak, toplum lider-
lerini Mose’'nin huzuruna getirtmek ya da kamp1
toplayip yola ¢ikma isareti vermek igin kullanil-
mak iizere Mose'ye giimiis borazanlar yapmasmi
emretmekte ve hangi amag icin ne tip bir galis
stili kullanilacagini bildirmektedir (krs. Sforno).
Borazanlarin ¢alinmasi, yolculuk icin gereken
isaretlerden biri oldugu ve borazanlarin ilk
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Yitkeu sdzciigii, Terua’dan sonra gelmektedir. Yani
Terua’dan sonra da Tekia calmacaktr. Sonug
olarak, kamplarin yola ¢ikis isareti borazanlarin
Tekia-Terua-Tekia sesleriyle ¢alinmasidir (Sifre 73;
Talmud — Ros Asana 34a; Rasi). Benzer bir durum
Ros Asana’da ¢alinan Sofar icin de gecerlidir (bkz.
29:1 ack.).

StikGineti cagrigtiran diiz ve uzun bir ses olan
Tekia’dan farkli olarak, kesik ve arizali nitelikteki
Terua sesi, Erets-Yisrael'e dogru yola ¢ikis isareti
oldugu ve halk burada, Ulke’nin sakinleri olan
yedi ulusla savagmak durumunda kalacag: igin
Tanr’'nin Yargt Niteligi'ne (Midat A-Din) igaret
eder (ayrica bkz. p. 9) (Ramban; Rabenu
Behaye). Belki de bu sesin dncesinde ve son-
rasinda Tekia calinmasi, Yargi'nin Merhamet ile
yumusgatilmast ag¢isindan  6zel bir  anlam
tagimaktadir.

Kurulmus olan kamplar — Ibranice Amahanot
Ahonim. Tam ceviriyle “kamp yapan / kamp
halinde olan kamplar”. Ibranice’de “Mahane —
Kamp” sozciigii hem kamp yerini hem de kamp
yapan insan toplulugunu belirtir (krg. Beresit
32:9). Bu boliimde ikinci anlam kullanilmak-
tadir: “Kamplar yola cikacak” = kamp yapan
topluluklar yolculuga baglayacak.

“Kamplar” sdzciigii coguldur; ¢linki her sancakta
tier kamp vardir (Ibn Ezra). Cogul kullanimin
bagka bir nedeni, Miskan’in ana parcalarini
tagtyan Geresuni ve Merari ailelerinin de Yeuda
sancagma bagl kamplarin ardindan ya da bir
goriige gore onlarla birlikte yola ¢ikmalaridir
(Sforno). “Yola cikacak” cevirisi Tiirkge'ye
uyarlanmig haldir; fiilin Ibranice ¢ekimi ¢ogul
haldedir: “cikacaklar”.

6. Yola cikiglan: igin... — Dogudaki Yeuda ve
giineydeki Reuven sancagindan sonra, Tora diger
iki sancak i¢in bu ifadeyi eklemektedir. Tora
gereksiz ifadelerden kaginmak icin Efrayim ve
Dan sancaklarinin da digerleri gibi diiz borazan
sesiyle verilen isaretten sonra yola ¢iktigini tek
tek soyleme geregi duymamistir (Barayta —
Melehet Amiskan 13; Ramban; Josephus, Eski
Donemler 3:12:6; Septuaginta). Bu dogrultuda
dogu igin ¢alinan borazan ayni zamanda bati igin
de bir isarettir. Ayn1 sekilde giiney i¢in calinan
borazan, ayni zamanda kuzey icin de bir isarettir

(Daat Mikra).

Ibn Ezra ayni fikirde degildir. Keatiler ve onlarla
birlikte Koenler Efrayim sancagindan dnce yola
gikmiglardir. Borazanlari Koenler ¢aldiklarina
gore, artik yola ¢ikmug olduklarindan, Ibn Ezra’ya
gore, Efrayim ve Dan sancaklarnin yola ¢ik-
masindan 6nce borazan calintyor olamaz. Tora da
onlar icin borazan calindigini bu yiizden yaz-
mamigtir.

Kesik ses calinacaktir — Tam geviriyle “kesik ses
calacaklardi”. Yani Koenler calacaklardir (Ibn
Ezra).

5-6
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10:3-6

3“[

Gorevliler] Onlari[n ikisini birlikte] diiz ve uzun bir sesle caldiklarinda, tiim toplum

sana — Bulugma Cadiri'nin girisi civarina [gelip orada] toplanacak.

4 Eger [bunlardan sadece] biriyle diiz ve uzun bir ses calarlarsa, Yisrael'in binli
gruplarinin baglar1 [olan] bagkanlar sana [gelip huzurunda] toplanacaklar.

> “Kesik sesler caldiginizda, doguda kurulmug olan kamplar yola ¢ikacak.

6 fkinci kez kesik sesler caldiginizda, giineyde kurulmug olan kamplar yola cikacak.
[Boylece, Bene-Yisrael'in] Yola cikiglart igin [isaret olarak] kesik ses calinacaktir.

borazanlarla ¢agiracaksin” (Sifre 72; Rasi). Bu,
borazanlarin kullanim amaglarindan biridir.
Kamplar1 yola ¢ikarmak ise bagka bir amagtir.
Yani pasuk “kamplari yola ¢ikarmak {izere
toplumu ¢agirmak igin” demekte degildir
(Mesiah Ilemim).

Alternatif olarak “senin toplumu cagrman wve
kamplarin seyahat etmesi icin” (Ragbam).

Kamplar1 yola c¢ikarmak icin — Kampm yola
citkacagina dair ilk isaret bulut siitununun
Miskan’m tistiinden kalkip Yeuda kampina dogru
ilerlemesidir (9:18). Bu isaretle kamplar toplanir.
Ancak yola ¢tkmak icin her kamp borazanla ken-
disi icin verilecek isareti beklemelidir (Or

Ahayim).

Buradan anlagildigs tizere, yola ¢ikig igin ti¢ 6n
sart gerekmektedir: [1] Tanr’'nin Sézii. Bu, bulu-
tun Miskan’in {izerinden ayrilip Yeuda kampinin
izerinde durmasiyla verilen mesajdir. [2]
Mose'nin anonsu. Bu anons p. 35'tedir. [3]
Borazanlarin calinist (Sifre 72; Barayta Melehet
Amiskan 13; Rasi). Bkz. 9:18 ack.

3. [Gorevliler] — Ibn Ezra. Yani gorevli Koenler
(bkz. p. 8).

Onlari[n ikisini birlikte] — Rasi. Tam ¢eviriyle
“onlant”. Swradaki pasukta “biriyle... calarlarsa”
dendigine gore buradaki ¢ogul kullanim her
ikisinin de calinmasi gerektigini gosterir.

Diiz ve uzun bir sesle galdiklarinda — Ya da
“Steiirdiiklerinde”. Ibranice VeTakeu. Bu, diiz ve
uzun bir ses olan Tekia sesini ifade eder
(Tuuuuuuuue). Iki borazanin bu sekilde calin-
mast, toplumun Mose’nin huzurunda toplanmasi
icin bir ¢agr isareti olacaktir (Rasi).

Tekia sesinin niteligi, Ibranice’de “Pesuta —

Uzatihms” sdzciigiiyle tanimlanir. Bu diiz ve uzun
ses Tanr’'nin Merhamet Niteligi'ne (Midat A-
Rahamim) génderme yapar. Zira Tanri’'nin Eli de,
Tesuva yapan kisileri kabul etmek tizere onlara
dogru “uzanmis” durumdadir (Ramban; Rabenu

Behaye). Ayrica bkz. p. 36.

4. Eger [bunlardan sadece] biriyle ... ¢alarlarsa
— Buradaki calig da Tekia sesi seklindedir. Tek
borazanin ¢alinmast, kabile bagkanlarinin toplan-
malart icin bir isarettir. Bu pasukta agik¢a sdylen-
mese de, tipkt dnceki pasukta oldugu gibi, bura-
da da toplanti yeri Bulugma Cadir’'nin girigi
civaridir (Sifre 73; Rasi). Zira tiim bu toplanma,
ayn1 zamanda Krallar Krali Tanri'nin onurunadir

(Sforno).

Bagkanlar ... toplanacaklar — Yani tek borazan
calindiginda bagkanlar toplanacak, iki borazan
birlikte Tekia seklinde galindiginda, bagkanlar da
dahil tiim toplum Moge’'nin huzurunda bir araya
gelecektir (Ibn Ezra).

5. Kesik sesler caldiginizda — Bu miiziksel teri-
mle staccato olarak bilinen sestir. Diiz ve uzun
Tekia sesinden farkli olarak ardigik kesik sesler-
den olugan Terua, kampmn yola ¢ikmast igin bir
isarettir. Terua'nin tam olarak nasil bir ses oldugu
konusunda goriis ayriligr vardir. Bir goriise gore
bu, siirekli kisa seslerden olusan bir Tu-tu-tu-tu-
tu sesidir. Tkinci goriige gore Terua sadece ii¢ tane
orta kisalikta sesten olugur: Tue-Tue-Tue (Talmud
— Ros Asana 33b).

Tek bagina calinan Tekia'dan farkli olarak, Terua
tek bagina ¢alinmaz. Pasugumuz “Utkatem Terua
— Kesik Sesler Calacaksuuz” derken, kullandig
Utkatem sozciigii Tekia’yr belirtit. Dolaysiyla
Terua'dan 6nce bir Tekia calinacaktir. Siradaki
pasugun son sozciikleri de ikinci bir kural dgre-
tir: “Terua Yitkew — Kesik Ses Calacaklar”.
Simdiki pasuktan farkli olarak, Tekia'yr belirten
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Hahamlarimiz burada sadece diisman uluslardan
degil, her tiirlii beladan bahsedildigini &gretirler.
Tora, Erets-Yisrael'de bag gosteren, savas, salgin
hastalik, kuraklik, kithk gibi herhangi bir
toplumsal dert s6z konusu oldugunda, halk:
harekete gecirmek i¢in borazanlarin ¢alinmasini
emretmektedir. Borazan sesleri, Tesuva igin birer
cagridir ve basa gelen sikintilarin, aslinda
giinahlarin birer sonucu oldugunun hatir-
laticisidir. Yahudiler'in, baslarina gelen sikintilart
sadece birer rastlanti olarak yorumlamalar:
giinah sinifindadir; ¢iinkii béyle bir tavir, ulusun,
gidisatint diizeltmesini engeller ve baglarina bu
gibi talihsizliklerin gelmesine sebep olan yanlig
hareketlerine devam etmelerine neden olur (Yad
— Taanit 1:1-2). Ayrica bkz. Vayikra Perek 26.

Hatira getirileceksiniz — Alternatif olarak
“hatiramiz Tanm'nin Huzuru'na iyilik icin gelecek”

(Targum Onkelos).

“Terua sesi insanin ruhu icin Tanri'ya yakarmasi
gerektigini hatirlatan bir isarettir [yani bu goriise
gore, hatirlatma Tanr'ya degil, insana yoneliktir
(Daat Mikra)]. Bu sayede Tesuva yapacaksiniz;
Tanriniz’a yakaracaksiniz, Tanri’'nm huzurunda
iyi yonleriniz baskin ¢ikacak ve kurtarilacak-
siniz”. Alternatif olarak “size vermis oldugum bu
emri yerine getirdiginiz igin Tanr’'nin
Huzuru'nda manevi bir avantaj elde edeceksiniz
ve bu sayede kurtanlmay1 hak edeceksiniz” (Ibn Ezra).

10. Mutluluk giiniiniizde — Metnin gidigsatindan
¢ikan basit anlama gore “Ciktiginiz seferde ya da
size saldiran diigmana kargi zafer kazandiginiz tari-
hi mutlu bir giin ilan ettiginiz giinlerde. Ornegin
Purim ve Hanuka bayramlar gibi” (Ibn Ezra; bkz.
Divre Ayamim II 20:27-28 ve 30:23). Hahamla-
rimiz ise burada o©zellikle Sabat giintinden
bahsedildigini 6gretirler (Sifre). Sabat giinii ve

pasugun devaminda zikredilen diger 6zel giin-
lerde yapilan toplumsal korbanlar gergeklesti-
rilitken ¢alinan borazanlar, halka bu ibadetin
dogrudan Tanr'ya yonelik yapildigim hatirlatip,
onlart Tesuva igin uyandiracakur (Ibn Ezra).

Bayramlarinizda — Ibranice Moadehem. Tam
ceviriyle “belirli / ézel vakitlerinizde” (bkz. Vayikra
Perek 23 ack.). Sifre’ye gore burada 6zellikle Salos
Regalim  bayramlarindan  bahsedilmektedir.
Talmud’dan anlagildigi kadariyla Ros Asana ve
Yom Kipur da bu sinifa dahildir (Talmud — Arahin
10b; Daat Mikra). Dolayisiyla Bet-Amikdas déne-
minde, Ros Asana giinii normalde calinan Sofar’a
ek olarak, bu pasuktaki emir dogrultusunda,
borazan da ¢alinirdi.

Aylarmizin baglarinda — Yani Rog Hodes giinlerinde.

Ola-korbanlariniz ve Selamim-kesimleriniz... —
Pasuk bu iki korban tiiriinii yan yana vererek bir-
biriyle bagdastirmaktadir. Bu, ne tiir korbanlar-
dan bahsedildigine agiklik getirir: Ola-korbani en
tst diizeyde kutsal bir korbandir. Selamim-korbant
ise bireysel olarak getirildiginde diisiik kutsiyette
iken, toplumsal vesilelerle getirildigi zaman en
iist diizeyde kutsaldir. Iki korbanin yan yana veril-
mesi, burada ozellikle toplumsal korbanlardan
bahsedildigine isaret eder. S6yle ki: Ola-korbani
en ist diizeyde kutsal olduguna gore, burada
onunla bagdagtirilan Selamim-korbant da en {ist
diizeyde kutsal olan tiirdeki, yani toplumsal
Selamim-korbamidir. Ve pasuktaki Selamim-kor-
bani toplumsal olduguna goére, onunla bagdas-

tirilan Ola-korban da toplumsaldir (Sifre 77; Rasi).

Borazanlarin Koenler tarafindan ¢alinmasi, Sabat
ve bayram giinlerinde gergeklestirilen toplumsal
Ola ve Selamim-korbanlarina eglik edecektir. Bu,
Leviler'in korbanlar sirasinda yaptiklar: miizige ek

10



Beaaloteha 181

10:7-10

7 Ancak cemaati toplarken [yalnizca] diiz ve uzun bir ses calacak, kesik sesler calma-

yacaksiniz.

8 “Borazanlart Aaron’'un ogullar1 [olan] Koenler calacaklar. [Bu kurallar] Sizin icin
nesilleriniz boyunca [gecerli,] ebedi bir kanun olacaktir.

? “Ulkenizde, size baski yapan diigmana karst savasa ciktiginizda, borazanlarla kesik
sesler calin. [O zaman] Tanriniz Agem’in huzurunda hatira getirilecek ve diismanlariniz-

dan kurtarilacaksiniz.

10 «“Mutluluk giiniiniizde, bayramlarinizda ve aylarinizin baglarinda, Ola-korbanlariniz
ve Selamim-kesimleriniz[e eslik] icin borazanlari ¢alacaksiniz. [Bu sesler] Tanriniz'in huzu-
runda sizin adiniza hatirlatici olacaktir — Ben, Tanriniz Asem’im.”

7. Kesik sesler ¢almayacaksiniz — Tora p. 2’'de
borazanlarin “toplumu ¢agirmak ve kamplan yola
ctkarmak icin” kullanilacagini séylemistir. Ikisin-
den bir arada bahsedilmesi, toplumu cagirma ve
kamplar1 yola g¢ikarma durumlarinin borazan
¢alma kurallart agisindan ortak yanlari olduguna
isaret eder. Buna gore tipki toplumu bir araya
toplarken borazanlarin her ikisinin birlikte ¢alin-
mast gibi (p. 3 agk.), yola ¢ikig isareti de her
ikisiyle verilecektir. Ancak iki durumun her agi-
dan ayni olmadigini belirtmek i¢in Tora burada,
toplumun bir araya getirilisi sirasinda Terua ¢alin-
mayacagini sdylemektedir. Yani yola ¢ikig isareti
olan Tekia-Terua-Tekia degil, sadece Tekia cali-
nacaktir. Ayni kural, bagkanlarin toplanmast igin
tek borazanla yapilan gagr icin de gegerlidir. Yani
orada da sadece bir Tekia galmacaktir (Sifre 74).
Ozet olarak toplumun ¢agrilmast igin iki, bagkan-
larm ¢agrilmasi icin bir borazan sadece Tekia sesiyle
calinacak, yola ¢ikis isareti ise, her iki borazanla
Tekia-Terua-Tekia seklinde verilecektir (Rasi).

8. Koenler calacaklar — Yukarida sayilan her
durumda (Rasi). Baska bir deyigle burada, yukari-
da soylenenlerden bagimsiz yeni bir borazan
¢alma kanunu verilmekte degildir (Gur Arye).
Sefer Ahinuh’a gore ise bu sozler, siradaki iki
pasuga baglidir. Bu pasuklarda savag durumunda
ve ozel giinlerde de borazan calinmasi gerektigi
soylenmektedir. Sefer Ahinuh, buna ek olarak,
Koenler'in her giin korban ibadeti sirasinda da
borazan calmasi yoniindeki mitsvanin kaynagini
da burada goriir.

Savag gibi dertler dolayisiyla, ayrica Bet-
Amikdag'ta gesitli vesilelerle ve toplumsal korban-
lar yapildig1 sirada borazan galmak Tora'nin 613
emrinden biridir. Mitsvat Ase No. 152 (Sefer
Ahinuh).

Ebedi bir kanun olacaktir — Yukarida belirtildigi
gibi (p. 2 agk.) ¢olde yapilmig olan bu borazanlar
sadece Moge’nin zamaninda kullanilmigti. Ama

ulus i¢in birer igaret olarak borazan ¢alma iglemi
her nesilde devam edecek bir emirdir (Sifre).

ibn Ezra'ya gore ceviri “[Su kurallar] Sizin icin
nesilleriniz boyunca [gecerli,] ebedi bir kanun ola-
cakuar:” geklinde olmalidir. Bagka bir deyisle soz
konusu ifade, su ana kadar olan kisimdaki kural-
lart degil, siradaki pasuklarda verilenleri kastet-
mektedir. Buna gore Bene-Yisrael bagka bir
bolgede sefere ciktiklarinda ya da iilkelerinde
kendilerine saldiran bir diismanla savagtiklarin-
da, Koenler borazan calmalidirlar.

9. Size baski yapan — Ya da “sizi stkistiran”, “sizi
taciz eden”, “size saldiran”.

Savasa ciktiginizda — Tam c¢eviriyle “savasa
geldiginizde” (Daat Mikra; krs. 31:21 ve 32:6). Ya
da “savasa giristiginizde”. Rabi Samson Raphael
Hirsch, “savasa ctkmak” ve “savasa gelmek” arasin-
da bir fark oldugu goriigiindedir. Ona gore ¢ik-
mak, gevkle gidilen bir savagt tanimlar. “Gelmek “
ise, zorunluluk nedeniyle yapilan bir savag igin
kullanilir. Burada “Ulkenizde” denmesi de, Bene-
Yisrael'e Erets-Yisrael'in icinde saldiran bir diis-
mana kargt ¢ikilan zorunlu savagin tanim-
landigin1 gostermektedir. Bu nedenle pasuk tam
ceviriyle “savasa geldiginizde” demektedir (ayrica
bkz. 31:6 agk.).

Erets-Yisrael iginde yapilan savas, “Milhemet
Mitsva-Emir Olan Savas” olarak adlandirilir.
Komsu bolgeleri kontrol altina almak veya
vergiye baglamak amagli seferler ise “Milhemet
Regut-Izin Verilen Savas” adin alir; yani bir emir
degildir; ama vyasak da degildir (Talmud
Ansiklopedisi, Hatsotsera [=borazan] k.b.).
Ozellikle eski dénemlerde her ulus bu tipte sefer-
lere gikardi. Rabi Hirsch'in gizgisi takip edildigi
takdirde, bu borazanlar sadece Milhemet Mitsva
sinifindaki savaglarda calinirdi (ayrica bkz.
Masehet Taanit, Hiduse Aramban o.a.) (Daat
Mikra). Bagka goriiglere gore ise borazanlar hem
savunma hem de saldirt savaglarinda galinird.



182 Beaaloteha

(f
IR

yn YD MYl w3 DUwya wn w2 et miwa
JDU °ID M2TRR 0FPYOR? PRIWNTNIL WON 2 NIV 1DUn
AR T 9RTRY MIWRI2 WOM » IRD TR 1V
#2359 onXaxy miYRT2 APmTI mne 37 yon v
PRI DU a2 AR ROV w o 2TPRYTR Tien

T27772 AROX 1’31:1;

72 TP RITHY) w YR

12. Yolculuk diizenlerine gére — Ibranice
Lemaseem. Tam anlamiyla “yolculuklarina”.
Ancak burada anlam bu olamaz; zira bu durum-
da “yolculuklarina yola ¢iktilar” seklinde garip
bir ifade s6z konusu olur. Kastedilen, daha ziyade,
yolculuk sirasinda kimin 6nden gidecegi, kimin
arkadan ilerleyecegi konusundaki diizendir
(Rasi). Kabilelerin “sancak” adli, tiger kabileden
olusan dért ana kampa ayrilmalariyla belirlenen
bu diizen Perek 2’de agiklanmistir. Leviler'in
kamp diizeni Perek 4’tedir. Simdiki pasuklarda da
bu kamplarin yola cikis sirast agiklanacaktir.

Paran ¢oliinde durdu — Tam ceviriyle “barindi”
ya da “kondu”. Anlagildigi kadariyla Paran ¢oli,
Erets-Yisrael'e giineyden komgudur. Tora’daki bu
isim, Sinay yarimadasindaki baglica vahalardan
biri olan Firan ismiyle korunmug gériinmektedir.

Perek 33’te verilen konaklama yerlerinin lis-
tesinde Paran ¢olii yoktur. Ancak Paran ¢oli
genis bir alan1 kaplar ve o listede bulunan Kivrot
Ataava, Hatserot ve Ritma (33:16-18), Paran
¢olii  bolgesindedir  (Ibn  Ezra;  Hizkuni).
Dolayistyla Tora o listede genel isim yerine, temel
konaklama yerlerini vermistir.

BeneYisrael Paran ¢oliine girdikten sonra kamp
yaptiklar ilk nokta Kivrot Ataava'dir (Rasi; bkz.
11:34). Nitekim Perek 33’teki listede de, Sinay
¢oliinden sonraki ilk konaklama noktasinin
Kivrot Ataava oldugu sdylenmektedir (bkz.
33:16; Mesiah Ilemim). Buras: Sinay’dan ii¢ giin-
lik mesafededir (p. 33; Sefer Ayasar s. 215).

Bazilari, Kivrot Ataava’yi Kades Barnea ile

ozdeslestirir (33:16, Ibn Ezra o.a.). Bkz. 13:3 ack.

13. Ilk kez ... yola ¢iktilar — Bu, bulut, borazan-
lar ve Moge’nin ilant (p. 35-36) ile gergeklesti-
rilen ilk yolculuktur. Pasuktaki “Tanri'mn Sézii'ne
gore Mose’nin yonetiminde” sozciikleri de buna

isaret eder (Daat Mikra; bkz. 9:23).

Mose’nin yénetiminde — Ya da “Tanr’min, Mose
aracibgwyla [aktarilan] Sozii'ne gire”.

14. Yeuda kampinin sancagi — Buradaki sancak
diizeni ve siralamasi, 2:1-31’de verilenle aynidir.

Kolordusunun baginda Nahson ben Aminadav
— Bkz. 1:6-15. Tam ceviriyle “ordusunun tistiinde”.
Ilk bakista kabile liderlerinin isimlerinin burada
tekrar listelenmesine gerek yok gibidir. Zira daha
dnce bu isimler verilmigtir. Belki de Tora, halkin
yolculuk strasinda ¢obani olmayan bir siirii gibi
ilerlemedigini vurgulamak istemistir. [Savasa
¢ikildiginda halkin liderligini, bu amag icin 6zel
olarak goérevlendirilen ve meshedilen bir Koen
yapar. Bu Koen, Koen Gadol'dan farkli biridir,
“Masuah Milhama — Savas Icin Meshedilmis”
olarak adlandirilir ve Koen Gadol ile benzer
kurallara riayet etmekle yiikimlidir (bkz.
Devarim 20:2; Vayikra 21:10 agk.)] Kabile lider-
lerinin isimlerin verilmesinin olast bir amaci,
liderlerin savag ya da yolculuk igin kolordularin
bagina kendileri yerine Masuah Milhama benzeri
bir temsilci atamayip, komutayr bizzat ellerinde
tuttuklarmi vurgulamaktir (Ramban).

11

12

13

14

15

16
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10:11-16

[64. Bene-Yisrael Sinay'dan Ayrlryor]

Y kinci yilda, ikinci ayda, aymn yirmisinde, bulut, Taniklik Miskant'nin {izerinden kalkt1.
12 Bene-Yisrael Sinay ¢oliinden, yolculuk diizenlerine gore yola ciktilar ve bulut Paran

¢oliinde durdu.
13 [

Boylece] ilk kez Tanri'nin Sézii'ne gore ve Mose’nin yonetiminde yola ciktilar.

" Ik sirada, [tiim] kolordulariyla, Yeuda-ogullart kampinin sancagi yola cikti.
Kolordusunun baginda Nahson ben Aminadav [vardi].

1 Yisahar-ogullart kabilesi kolordusunun baginda Netanel ben Tsuar,

16 Zevulun-ogullar: kabilesi kolordusunun baginda ise Eliav ben Helon [yer aliyordu].

bir uygulamadir. Pasukta sylenen bu uygula-
manm yaninda, Bet-Amikdas'ta aslinda sadece
ozel giinlerde degil, her giin korban sirasinda
borazan galinird: (Sefer Ahinuh).

Ola-korbanlar ile yan yana verilmesi, toplumsal
Selamim-korbanlart ile ilgili bir kurali da 6gretir.
Normal sartlarda [bireysel] Selamim-korbani, Bet-
Amikdag'm i¢ avlusunun (Azara) herhangi bir
yerinde kesilebilir (bkz. Vayikra 7:17 ack.).
Ancak toplumsal Selamim-korbanlari, bu pasuk-
taki komsuluktan dolayi, tipk1 Ola-korbanlar gibi
(bkz. Vayikra 6:2 ack.), ozellikle Mizbeah'in
kuzey yaninda kesilir (Talmud — Zevahim 55a).

Calacaksiniz — Ya da “diiz ve uzun sesle calacak-
siz”. Ibranice Utkatem. Burada Tekia sesinden
bahsedilmektedir. Zira bu ses Tanri’'nin
Merhamet Niteligi'ni simgeler ve bu pasukta
bahsedilen mutlu giinler Tanri’nin
Merhameti’nin birer sonucudur (Ramban). Bu
vesilelerle Koenler borazan calarlarken, Leviler
calgilar calip ilahiler séylerlerdi (Daat Mikra).

Ben, Tanriniz Asem’im — Ros Asana’daki Musaf
duasy, “Zihronot — Amnilar”, “Malhuyot -
Egemenlikler” ve “Sofarot — Sofarlar” adi verilen
ti¢ kisimdan olugur. Bunlardan Zihronot ve Sofarot
kistmlarina dair Tora’dan getirilen destek,
Vayikra 23:24’teki, Ros Asana’dan bahseden
Zihron Terua sozleridir (bkz. Vayikra 23:24 agk.).
Ancak orada Malhuyot i¢in bir destek yoktur.
Simdi pasugumuz bu destegi saglamaktadir.
Pasuk tic noktayr vurgulamaktadir: “Calacak-
siiz”, “sizin adwuza hatwa olacaktr” ve “Ben,
Tanr'uz Asem'im”. Bu ifadeler sirasiyla Sofarot,
Zihronot ve Malhuyot'u ima eder. Zira “Utkatem —
Calacaksmiz”, borazan ya da Sofar gibi bir cal-
ginin sesini belirtir — yani bu ifade Sofarot igin

destek saglar. “Hatra” sdzciigi, Zihronot igin acik
bir destektir. Son olarak “Ben, Tanrmz Asem’'im”
ifadesi, Tanr’'nin egemenligini vurgular — yani
Malhuyot (Sifre 77; Rasi). Boylece Sofarot,
Zihronot ve Malhuyot, ayni pasuk iginde bir
aradadir. Bu da bir yerde Sofarot ve Zihronot
oldugunda, agik¢a bahsedilmese bile Malhuyot'un
da oldugunu ogretir. Boylelikle, Vayikra
23:24’teki Zihron Terua ifadesi Ros Asana’da
Zihronot ve Sofarot kistmlarinin okundugunu
soyledigine gore, orada acikga belirtilmemesine
ragmen, Malhuyot ile ilgili kismin da okunduguna
isaret eder (Talmud — Ros Asana 32a).

11-28. Yola ¢ikis diizeni. Tora bu noktada, dort
sancagin ve Levi ailelerinin, ¢tlde yola ¢ikildig
sirada izleyecekleri dizeni detaylt bir gekilde
aciklamaktadir. Bu, c¢oldeki kirk yillik yolculuk
boyunca uygulanmig olan standart izlektir. Simdi
yolculuklarm ilki anlatilmakta, bu sekilde stan-
dart diizen dgretilmektedir.

11. Ikinci yilda... — Tora tarihleri Misir'dan
Cikig’a gore verir. Boylece Sinay dagindan ilk yol-
culuk 20 Iyar 2449 tarihinde, yani Pesah’tan 36
giin sonra yapimistit. Boylece, niifus sayimi
konusunda 1 Iyar tarihinde verilen emirden
sadece 19 giin sonra kamp ve yolculuk diizeni
oturmustur (Daat Mikra).

Bene-Yisrael Tora'yr almak tizere Sinay’a 1 Sivan
2448 tarihinde ulagmuglardi (bkz. Semot 19:1).
Dolaystyla yola ¢ikmadan 6nce burada bir tam
yildan on giin az bir siire kalmiglardir (Seder Olam

8; Ragi; Ibn Ezra).

Bulut ... kalkt1 — Yolculuk igin ilk sinyal budur.
Bunun yaninda diger iki sinyal de verilmigtir

(bkz. 9:18 ack.).
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cadirinin  yakininda dururdu. Avluyu ¢eviren
direkler ve asma perdeler kurulduktan sonra on
iki kabile bagkani kuyunun bagina gelir, kuyuya
dair bir sarki (bkz. 21:18) soylerlerdi. Sonra
kuyunun sulart yiikselir ve nehirler halinde
akmaya baglardi. Bir kol gikip Sehina kampinin
gevresini sarar, onun dort kosesinden dort kol
¢tkip ana kampin dort kogesine kadar giderdi.
Bunlardan biri yolda Levi kampinin sinirinda
ayrilir ve bir yandan tiim Levi kampini cevre-
lerken, bir yandan da her bir aileye su getirirdi.
Digerleri ise, Yisrael kabilelerine dogru devam
eder ve her kabilenin asasinin yere saplanmig
oldugu yere kadar ulagsarak kampin gevresini
dolanirdi. Bu sekilde her kabile kendi smirlarmi
ogrenmis olurdu. Bunun yaninda, sancaklar
arasinda da birbirine gecisi saglayan bir suyolu

vardi (Midras — Yalkut Simoni, Semot 40; Meam Loez).

25. Toplayic1 [gorevi yapan] — Rasi; Hizkuni. Ya
da “son [strada yer alan]” (Septuaginta; The Living
Torah). Sayica kalabalik olan Dan sancag
(157.600 kisi), arka cepheyi korumak ve ¢nden
giden kabilelerin kaybettikleri egyalar1 toplayarak
onlara geri ulagtirmak igin yeterli insan giiciine
sahipti (Rasi). Ayrica énceki sancaklara mensup
olup kendi kabileleriyle birlikte yola ¢ikmaya
yetisememis kisileri de toplayip yanlarina alirlardi
(Behor Sor). Yeuda sancag1 daha kalabalik olmasi-
na ragmen (186.400 kisi), liderlik statiisiinden
dolay1 6nden gidiyordu (Mizrahi).

«2 Yolculuk Diizeni. Talmud Yerusalmi (Evuvin
5:1) yolculuk sirasindaki diizenin nasil olduguna
dair iki farkli aciklama verir: Birine gore, yolcu-
luk “Keteva — Kutu Gibi” yapilirdi. Yani kamp
sirasindaki yerlesim diizeni oldugu gibi korunur-
du. Bu goriisiin kaynagi “Nasil kamp yapacaklarsa
dyle yolculuk edeceklerdir” (2:17) ifadesidir. Buna
gore tipki kamp halinde oldugu gibi, Yeuda san-
capr doguda, Reuven giineyde, Efrayim batida,
Dan da kuzeyde yer alirdi. Ama yola yine 6nce
Yeuda cikar, kamptan en son Dan ayrilir, biiytik
niifusuyla geniglemesine tiim kamplarin arkasimni
tamamen kaplayacak paralel bir diizenle yayilir,
terk edilen kamp yerini gézden gecirir ve diger
kamplardan kisilerin kaybettikleri esyalar1 topar-
layp ilerlerdi. Buradaki Dan sancag igin kul-
lanilan “toplayict [gévevi]” ifadesinin anlami [bu
goriig dogrultusunda] budur. Biiyiik konvoya
yetistiklerinde de kuzeydeki konumlarmi koru-
yarak yolculuga devam ederlerdi. Ayrica bu
goriige gore, Miskan't tasiyan Leviler ve arabalari,
kamp halinde iken oldugu gibi yine tiimiiyle
merkezde yer alirlardi (bkz. 2:17; 2:9, Rasi o.a.).

Diger goriise gore ise, yolculuk diizeni “Kekora —
Kiris Gibi” diiz bir sira seklindeydi. Dan en
arkadan gelip kayiplar1 toplardi. Bu goriisiin kay-
nagt bu pasuktur (Rasi; Minhat Yeuda; Sifte
Hahamim). Buna gore 6nden Yeuda sancagi,
ardindan [saat yoniindeki dizilige gore] Reuven,
sonra Efrayim, en sonda da Dan ilerlerdi. Migkan

17

18

19-20

21

22

23-24

25
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7 Miskan sokiildii; Gereson-ogullart ve Merari-ogullart — Miskan'm tagtyicilart — yola

iktilar.
s 18

Elitsur ben Sedeur [vardi].

[Tiim] Kolordulariyla, Reuven kampi sancagi yola cikti. Kolordusunun basinda

19 Simon-ogullart kabilesi kolordusunun baginda Selumiel ben Tsurigaday,
20 Gad-ogullart kabilesi kolordusunun baginda ise Elyasaf ben Deuel [yer aliyordu].
21 Kutsal egyalarin tagtyicilart Keatiler yola ¢iktilar. Onlar [kamp yapilacak yere] gelene

kadar, [diger Leviler] Migkan’t kuracaklardh.

[Sonra, tiim] Kolordulariyla, Efrayim-ogullar1 kampi sancagi yola cikti.
Kolordusunun baginda Elisgama ben Amiud [vardi].
%3 Menase-ogullart kabilesi kolordusunun basinda Gamliel ben Pedatsur,
>4 Binyamin-ogullart kabilesi kolordusunun basinda ise Avidan ben Gidoni [yer altyordul.
% [Son olarak, tiim] Kolordularyla, biitin kamplar icin toplayici [gorevi yapan] Dan-
ogullart kampi sancagi yola cikt1. Kolordusunun basinda Ahiezer ben Amisaday [vardi].

17. Migkan sokiildii — Tam ceviriyle “indirildi”.
Tora p. 14’te Yeuda sancagina bagli kamplarin
yola ¢iktigini soyledikten sonra burada “Migkan
sokiildii” demektedir. Ancak Miskan'in sokiilmesi
icin tiim Yeuda sancaginin gitmis olmast beklen-
memigtir. Zira Miskan yerinde kurulu oldugu
siitece Yeuda sancagmin sirtin1 doéniip oradan
gitmesi diigtiniilemez. Miskan'in tizerindeki bulut,
yola cikis isareti olarak kalkarak Yeuda sancagina
baglt kamplarin yoniine gider gitmez, Aaron ve
ogullart Miskan’a girerek hazirliklar1 yapmuslar,
Geresuni ve Merari kabileleri de Miskan’t sok-
miiglerdir. Dolayisiyla p. 14’teki “yola cikt”
ifadesinin anlami1 “yola ¢ikmaya hazirlandi” sek-
lindedir (Mizrahi; Gur Arye). Alternatif olarak
oradaki ifade gercek anlamiyla “yola ¢k’ sek-
lindeyken, buradaki ifade “bu sirada Miskan
sokiilmiistii” anlaminda degerlendirilebilir.

Miskan’in tagiyicilart yola c¢iktilar — Bulut
Miskan'n iizerinden kalkar kalkmaz, Aaron ve
ogullart Parohet’i indirip Aron’'un {izerine ort-
miisler, ayrica 4:5-15’te aciklandigi gibi diger kut-
sal esyalar1 da toplayip tagimaya hazir hale getir-
migler, onlar1 Keatiler'in sorumluluguna ver-
miglerdir. Merariler ve Geresuniler Migkan'in
yapisini pargalarina ayirip, bu parcalar yiik ara-
balarina yiiklemiglerdir. Bu iki Levi ailesi Yeuda
sancagini takiben harekete gegmis (bu pasuk), bu
arada Keatiler beklemisler ve Reuven sancagt
yola ciktiktan sonra (p. 18) onlar takip
etmiglerdir (p. 21) (Rasi; Ramban). Genel olarak
yola ¢ikig diizeni bu sekilde olacaktir. Farkli
goriigler icin bkz. p. 25 ack.

21. Kutsal esyalarin tagiyicilari — Ibranice
Mikdas. Bu normalde Kutsal Mekan't belirtir.

Ancak burada Miskan'in binast degil, Aron,
Menora, Sulhan gibi en kutsal egyalar (Rasi;
Septuaginta), ya da sadece Aron Aberit (Ibn Ezra)
kastedilmektedir.

Geresuni ve Merari aileleri, Migkan'in yapisindan
sorumlu olduklart igin “Miskan’m tasryicilar” (p.
17) olarak tanimlanirlarken, Miskan’t “Mikdag —
Kutsal Mekan” yapan seyler olan en kutsal
egyalar: tagtyan Keatiler ise “Mikdas'm tagryicilar”
olarak adlandirilmaktadirlar (Daat Mikra).

[Diger Leviler] Miskan’t kuracaklardi -
Yolculuk sona erip, bulut ulusa kamp kurulacak
yeri isaret ettiginde, Keatiler'den daha 6nce yola
cikmig olan Merariler ve Geresuniler kamp bol-
gesinin merkezine Miskan’1 kurarlardi. Boylelikle
Keatiler ellerinde Aron ve diger kutsal esyalarla

kamp yerine ulagtiklarinda Migkan'm yapist hazir
olurdu (Rasi; Ibn Ezra).

«2 Miryam’m Kuyusu. Daha 6nce kisaca degin-
mig oldugumuz tizere (bkz. Semot 17:6 agk.), ¢ol
yolculugu boyunca Bene-Yisrael’e eslik ederek
onlarin su ihtiyacin1 gideren bir kaya kiitlesi
vardi. Bu su kaynagi Bene-Yisrael’e Miryam'in
ugruna bahgedilmigti [nitekim onun &limiiyle
suyun kesilmesi sonucunda halk susuzluk ceke-
cektir (bkz. 20:1-2)]. Midras’a gore, “Beer
Miryam — Miryam'm Kuyusu” olarak adlandirilan
bu kaya kiitlesinden ¢ikan suyun tek iglevi su
saglamak degildi. Bunun yaninda, farkli sancak-
larin kamp yerleri ve kamplar arasindaki sinirlar
da bu kuyudan ¢ikan su sayesinde belirlenirdi.

Miryam'in Kuyusu Miskan’in kurulacag: yerde,
avlunun giriginin tam ©niinde, Moge’nin
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tanimladigi metinden bellidir]: Reuel (Semot
2:18) Yeter (Semot 4:18), Yitro (Semot 18:1),
Hovav (burast ve baska yerler), Hever (Sofetim
4:11), Keni (a.y.) ve Putiel (Semot 6:25). Hem
Hovav hem de Reuel bunlar arasinda sayilmak-
tadir. Bir goriige gore Reuel, Yitro'nun degil,
onun babasinin ismidir. Buna goére Yitro'nun
kizlar1 hakkindaki “babalart Reuel’e geldiklerinde”
(Semot 2:18) sozlerinden kastedilen, “biiyiikba-
balar1 Reuel”dir; zira cocuklarin biiyiikbabalarini
da “baba” olarak adlandirmalari dogaldir (Sifre;
Rasi; krs. Beresit 32:10). Bu durumda bu pasuk-
ta “Reuel'in oglu wve Mose'nin kaympederi olan
Hovav”dan bahsedilmektedir — yani Yitro'dan
(Ragbam). Howaw ismi, “Hiba — Sevgi; Sempati”
kokiinden gelir ve Yitro'nun Tora'ya olan sevgisi-
ni vurgular (Sifre; Rasi). Ramban, Yitro'nun bu
ismi, bir kisinin Yahudilik'i kabul ettikten sonra
bir Yahudi ismi almasi gelenegi dogrultusunda
aldig1 goriistindedir.

Ote yandan, Ibn Ezra “babalar Reuel” (Semot
2:18) ifadesini gercek anlamiyla degerlendirir.
Buna gore Reuel, Yitro ile ayn1 kisidir ve simdi
Mose’nin  konustugu  kigi, kayinbiraderi
Hovav’'dir. Hovav'in  “kaympeder”  olarak
adlandirilmast da garip degildir; zira bir kizin
babast oldigiinde, onun erkek kardesi ondan
dogrudan sorumlu hale gelir. Bu bakimdan bir
kaymbirader de “kaymnpeder” olarak adlandirila-
bilir; ¢iinki sorumluluklar agisindan babastyla
ayni konumdadir.

Cevirimiz ve ilerleyen aciklamalar, burada
Mose’nin konustugu kisinin Yitro oldugu seklin-
deki ilk gorigii takip etmektedir.

Biz... gidiyoruz — “Hemen... Uc giine kadar
Ulke’ye girecegiz” (bkz. p. 33 agk.). Zira bu ilk

yolculugun amaci Erets-Yisrael’e girmektir.
Ancak siradaki boliimde anlatilan giinahlar
nedeniyle bu gerceklesmemistir (Rasi). Bu
giinahlar nedeniyle yolculuk otuz giin gecikmeye
ugramig (11:20), bu siire iginde halk Erets-
Yisrael'e casuslar gondermeyi kararlagtirmag,
onlarin getirdikleri kotii rapora verdikleri
yakigiksiz tepki sonucunda yolculuk ceza olarak
kirk yila uzamigtir (Nahalat Yaakov).

Mose’nin bu noktada “biz gidiyoruz” deyip ken-
disini de ulusa dahil etmesi dikkat ¢ekicidir. Zira
Tanri, Moge'nin Erets-Yisrael'e girmeyecegini
kendisine ima etmistir (bkz. Semot 6:1 ve 17:14
agk.). Dahast, bizzat Moge bu konuda kehanette
bulunmustur (bkz. Semot 4:13 ve 15:17 agk.).
Yine de bu konudaki karar heniiz Tanrisal bir
yeminle kesinlik kazanmamig oldugundan, heniiz
dua ile geri alinabilecek konumdadir. Dolayisiyla
Mosge hala dua edip Tanri'nin bu konudaki karar
iptal etmesini saglayabilecegini ummaktadir
(Nahalat Yaakov; bkz. 20:12 agk.). Alternatif
olarak, bu noktada Mose’nin, Tanri'nin bu konu-
da yaptip1 imalarm ve kendisinin dile getirdigi
kehanetlerin anlamini tam olarak ¢dziimlememis
oldugu da soylenebilir (Maskil Ledavid). Her
durumda, bu agamada Moge’nin Erets Yisrael’e
girecegini diisiindiigi goriilmektedir (Sifre 78;
Rasi).

Bizimle gel — Tam geviriyle “bizimle git”.
Yisrael i¢in iyilikten bahsetti — Ya da “Yisrael'in

iistiine iyilik getirmekten bahsetti” (Targum
Onkelos). Ya da “Yisrael hakkinda iyi konustu”.

26-27

28

29
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26 Ager-ogullar kabilesi kolordusunun baginda Pagiel ben Ohran,
21 Naftali-ogullar1 kabilesi kolordusunun baginda ise Ahira ben Enan [yer aliyordu].
28 Kolordularina gore Bene-Yisrael'in yolculuk diizeni boyleydi. [O giin de bu diizene

gore] Yola ¢iktlar.

[65. Hovav]

2 Mose, kayinpederi Midyanli Reuel’in oglu Hovav’a “Biz Tanri’'nin ‘Onu size vere-
cegim’ dedigi yere gidiyoruz” dedi. “Bizimle gel; sana iyilikte bulunuruz. Ciinkii Tanr,

Yisrael icin iyilikten bahsetti.”

ve onu tastyan Leviler ise kamplarin arasinda yol-
culuk ederlerdi (Talmud Yerusalmi — Evuvin 5:1;
bkz. 2:17). Anlagildig1 kadariyla bu goriig dogrul-
tusunda “Nasil kamp yapacaklarsa 6yle yolculuk
edeceklerdir” (2:17) ifadesi, “Nasil ki kamplarini
Tanr'nin emrine gore, Tanr’'nin segtigi yerde
kurup, kendilerini Tant’nin istegine gore diizen-
lerlerse, ayni sekilde sadece Tanri’nin emriyle ve
Onun sectigi rotalarda yolculuk edeceklerdir”
seklinde degerlendirilmelidir. Ayrica bu ifade
Leviler’i kapsamamakta, sadece diger sancaklarin
yola cikig sirasini belirtmektedir.

Yolculuk diizeninin diiz bir sira oldugu goriisiine
gore, Leviler'in dort ana sancagin arasinda nasil
ilerledikleri konusunda farkli agiklamalar vardir.
Verilen olasiliklar soyledir: [1] Yeuda sancag,
Reuven sancagi, Miskan’in yap1 parcalarini
tagtyan Geresuniler ve Merariler, en kutsal
egyalar1 tagtyan Keatiler, Efrayim sancagi ve Dan
sancagi (Ragbam; Sforno; Malbim). Bu goriise
gore Leviler tiimiiyle tam ortada ilerlemekte-
dirler. [2] Yeuda, Geresuniler ve Merariler,
Reuven, Keatiler, Efrayim, Dan (Ibn Ezra;
Ramban; Gur Arye). Bu goriis, Tora’min bu
boliimiinde yolculuk konusunda zikrettigi isim
strastyla tam uyum icindedir (p. 17°deki agikla-
mamiz da bu goriis dogrultusundadir). Beer
Basade de aymi goriistedir; ancak Geresuni ve
Merariler’in Yeuda sancagina bagl kamplarla bir-
likte yolculuk ettigini 6ne siirer. Anlagildig
kadartyla Ragi’'nin goriisii de bu yondedir. [3]
Gereguniler ve Merariler, Yeuda, Reuven,
Keatiler, Efrayim, Dan (Sifte Hahamim).

Dan-ogullar1 kamp1 sancagt — Burada “Dan-
ogullart kampr sancag” denmektedir, ¢linkii bu
sancagin lideri Dan kabilesidir. Ancak en

arkadan gelen kabile Naftali'dir (Ibn Ezra).

28. Yolculuk diizeni — Ragi. Tam ¢eviriyle “yol-
culuklar”. Ancak burada yolculuk yapilirken
ugranan yerlerin [33:1’dekine benzer] bir listesi
yoktur. Dolayisiyla kastedilen, tipki p 12'deki
gibi, yolculuk diizenidir (Mizrahi; Sifte Hahamim).
Bene-Yisrael'in tiim ¢ol yolculugu boyunca “yol-
culuk diizeni boyleydi” (Ibn Ezra).

[O giin] — Ragi. Buradaki “yola cikular” ifadesi,
“anlatimin bu noktasinda yola ¢iktilar” anlamin-
da olamaz; zira siradaki pasuklarda yola ¢ik-
madan ©nce gelisen bir olay aktarilmaktadir
Dolayisiyla “o giin”, Mose ve Yitro arasinda gegen
siradaki pasuklarda aciklanan diyalogdan sonra
yola ¢ikmuglardir — p. 33’te aciklandigi sekilde
(Maskil Ledavid).

29-32. Mose, Yitro’yu ulusa katilmaya davet
ediyor. Mose, simdi, Midyan’dan yaklagik bir yil
once gelen kayinpederinden, ulusun bir parcast
olmasmni ve kendileriyle birlikte Erets-Yisrael'e
gelmesini istemektedir.

29. Kaymnpederi Midyanli Reuel’in oglu
Hovav’a — Tam ¢eviriyle “Mogse, Mose'nin kaymn-
pederi Midyanh Reuel'in oglu Hovav'a...”

[k bakista buradaki “kaympederi” sdzciigii Reuel’i
ya da Hovav’t tanimliyor olabilir. Ancak bagka
bir yerde “Mose’nin kaympederi Hovav” (Sofetim
4:11) dendigine gore, burada da “kaympeder”
olarak adlandirilan, Hovav olmalidir (Ibn Ezra).

Mose’nin kayinpederinin Yitro oldugu bilinmek-
tedir (bkz. Semot 3:1). Hahamlarimiz Yitro'nun
yedi ismi oldugunu belirtirler (bkz. Semot 18:1
ack.) [yani Tanah'in cesitli yerlerinde gecen yedi
isim, ya Hahamlarimiz'm farkli agiklamalarinda
Yitro ile bagdastirilmistir, ya da o ismin Yitro'yu
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Bunlarin yaninda Yitro, Tanr’'nin Bene-Yisrael
icin yaptiklarina ve yapacaklarina, diger uluslarin
oniinde taniklik edebilecek biridir (Rabenu
Behaye). Onkelos’un ¢evirisi de buna istinaden,
“bizim icin yapilan mucizeleri gézlerinle gordiin”
seklindedir. Yitro'nun Bene-Yisrael'e katildigini
gorenler, onun iilkesini ve dogdugu yeri sirf
Tanr’'nin Bene-Yisrael icin yapmig oldugu biiyiik
mucizeler nedeniyle terk ettigini anlayacaklardir
(Daat Zekenim). Diger uluslara drnek tegkil etme
agisindan, Yitro ¢nemli bir konumdadir; zira
Yitro, Midyan'in reisi ve bagrahibi oldugu gibi,
Midrag’a gore Paro'nun da danigmanliini yap-
mig, ayrica diinyadaki tiim putperestlik tiirlerini
denemis bir sahsiyettit Ve onun tiim bunlar
birakip Bene-Yisrael'e katilmasi, bagkalari icin
agik bir mesaj olarak kabul edilecektir.

Alternatif olarak, Gerler'i sevme mitsvast
(Devarim 10:19) dogrultusunda, “[bizimle
gelirsen] seni goziimiiz gibi sevecegiz” (Sifre; Rasi).

32. Sana da iyilikte bulunuruz — Tora, bizlere,
Yitro'nun, Mose'nin ricalar1 kargisinda razt olup
olmadigini agiklamamaktadir. Bagka bir yerde
Tora “Mose kaympederini ugurlads ve [Yitro] iilke-
sine gitti” (Semot 18:27) sozlerini okumaktayiz.
Bazi otoriteler hem orada hem de burada
anlatilanin ayni olay oldugu goriisiindedir. Yani
Yitro, Moge'nin ricasina ragmen iilkesine don-
miigtiir. Diger yandan daha ileride Yitro'nun
“cocuklariin” Bene-Yisrael'e katilmig oldugu
acik bir sekilde sdylenmektedir (Sofetim 1:16);
ama kendisi hakkinda bir agiklama yoktur. Bu
nedenle bazi otoriteler bu doéniigiin ardindan
Yitro'nun ¢ocuklartyla “birlikte” geri déndiigiinii,
bazilar1 ise sadece ¢ocuklarini génderip, ken-
disinin ise yaghlig1 nedeniyle iilkesinde kaldigimi
one siirerler (Sforno).

Ramban’a gore, Yitro p. 30’da “topragima gide-
cegim” derken kendisine ait bir toprak pargasinin
olacagi bir yerde yasamayi tercih ettigini ima
etmistir. Zira Moge, ona, “sana iyilikte bulunuruz”
(p- 29) dediginde, Yitro bu sozlerden kendisine

savagta elde edilecek ganimetten pay verilecegi,
ama Erets-Yisrael'den toprak payr almayacagi
sonucunu ¢tkarmig, bu nedenle “silkeme ve dog-
dugum yere gidecegim” demistir; ciinkii orada
topragi, mallar ve sayginligi vardir. Buna karsilik
Mose simdi Yitro'ya “Tanm’nin bize bahsedecegi o
wyilik [ile] sana da tyilikte bulunuruz” demekte,
halkin “gozleri” olup, onlara hem ¢ol yolculugun-
da hem de Erets-Yisrael'in fethinde yol goster-
mesinin kargiligi olarak, ganimetin yaninda,
Tanr'nin Bene-Yisrael’e bahgedecegi toprakta
Yitro’'nun ailesinin de pay sahibi olacagim belirt-
mektedir. Ramban, Semot’ta anlatilan olayla
bunun iki farkli zamanda gerceklestigi
goriisiindedir. Ona gore ilk olayda iilkesine
dénen Yitro, simdi yaninda ¢ocuklarint da getirip
Bene-Yisrael'e katildiktan sonra, agiklanan
nedenlerle tekrar donmek istemis, ancak
Mose’nin 1srart sonucunda razi olup onlarla
kalmugtir. Tora’'nin burada Yitro’nun cevabini ver-
memesi de buna isaret eder; zira bir prensibe gore
“Setika Keodaa Dami — Sessizy Kalmak, Kabule

Denktir” [yani “siikiit ikrardan gelir”].

Erets-Yisrael'in kabileler arasinda paylagtirilmast
sirasinda, Yeriho yakinlarindaki ¢ok verimli
500x500 amalik bir toprak pargast paylagimin
diginda birakilmigtir. Bu toprak daha sonra Bet-
Amikdas hangi kabilenin sinirlari igine inga edile-
cekse, o kabilenin toprak kaybinin tazminati
olarak ona verilecekti. Bu gergeklesene kadar bu
bolge Yitro'nun soyuna mensup Rehav ailesine
(bkz. Divre Ayamim I 2:55) verilmigtir (Rasi;
bkz. Sofetim 16:1). Melahim II 10:15'te adi
gecen Yeonadav ben Rehav bu aileye mensuptur.
Ancak Yitro'nun soyundan bagka ailelerin Galil
bolgesinde (bkz. Sofetim 4:11) veya Erets-
Yisrael'in giiney kisminda (bkz. Semuel 1 15:16)
yerlestikleri de goriilmektedir (Emek Anetsiv).

« Sonug. Aciklamalarimizi metnin basit
anlamini gdz ©niinde bulundurarak yaptik.
Ancak Mose ile Yitro arasindaki 6zel bir diyalogu
aktaran bu kisa béliim, biraz derinlemesine ince-
lendigi takdirde en az iki soruyu beraberinde

30

31

32
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30 “Gelmeyeyim” dedi ona [Hovav]. “Topragima ve aileme gidecegim”.
! “Bizi simdi terk etme” dedi [Moge]. “Ne de olsa ¢coldeki kamp yerlerimizi tantyorsun

ve bize rehber olabilirsin.

32 Bizimle geldigin takdirde, Tanr'nin bize bahgedecegi o iyilik [ile] sana da iyilikte

bulunuruz.”

30. Topragima ve aileme — Ibranice Artsi ve
Moladti. Tam c¢eviriyle “iilkeme wve dogdugum
yere”. “Yagliligim, bagka bir tilkeye ve yiyecekle-
rine aligamayacaktir” (Sforno).

Rasi'ye gore ceviri “topragim icin ve ailem icin”
seklindedir (Beer Basade). Yitro'nun bu noktada-
ki gitme arzusu kalici bir ayriligi amaglamakta
degildir. Yitro'nun amac1 Midyan'a gegici bir siire
icin gitmek, oradaki “topragi ve ailesiyle” ilgilen-
mektir. Gayrimiilkiinii paraya cevirecek, ailesini
de kendisine katilmaya ikna ederek daha sonra
tekrar Bene-Yisrael'e katilacaktir (Sifre 79).
Nitekim ileride Yitro'nun ailesinin Bene-Yisrael'e
katilmig oldugunu gdrmekteyiz (Sofetim 1:16;
orada Yitro’dan “Mose’nin kaympederi Keni”
olarak bahsedilmekte, Yeuda ¢éliine yerlesmeden
once, vyagadiklart ‘Hurma Sehri’ olarak
adlandirilan Yeriho'dan (Devarim 34:3) ciktiklart
soylenmektedir) (Gur Arye). Cevirimiz bu
dogrultudadir. Ibn Ezra ise buradaki Moladti
sdzciigiinii gergek anlamiyla “dogum yerim”
olarak degerlendirir. Ayrica bkz. p. 32 ack.

Yitro Mose'ye soyle der: “Bir kandil sadece
karanlikta 151k verebilic. Giines ve aym bulun-
dugu yerde bir mesale pek bir ige yaramaz.
Burada giinese benzeyen sen ve aya benzeyen
Aaron varken benim yapabilecegim fazla bir sey
yok. Bu nedenle Midyan’a gidip orada insanlar1
Tanri'ya yaklagtirmak istiyorum.” Ancak Moge
wsrar eder (Meam Loez).

31. Ne de olsa — Bkz. Beresit 18:5, 19:8 ve 33:10.

Bizi simdi terk etme — Targum Onkelos; Ibn Ezra.
Ya da “bizi liitfen terk etme” (Ragi). “Bizi terk eder-
sen bagkalart senin sirf maddi amaglarla
Yahudilik’i kabul ettigini styleyecekler. Senin en
bagta Gerler'in de Erets-Yisrael'de pay sahibi ola-
caklarmni diigiindiigiinii, ama gimdi bunun dogru
olmadigini gériince vazgecip kendi iilkene gittigi-
ni iddia edecekler” (Sifre 80; Rasi). Ayrica Yitro
ve ailesi halktan ayrildiklari takdirde, bu,
Tanr’'nin Ismi'nin kiigiik diigiirilmesi anlamina
gelecektir; zira diger uluslar, Yitro'nun ayrilisini,
Bene-Yisrael'de Tanr’'ya dair herhangi bir yan
olmadip, onlarin da basit ve alelade bir halktan

ibaret olduklar1 seklinde degerlendireceklerdir.
Bu yiizden Mose, Yitro’dan en azindan g¢ocuk-
larin1 Bene-Yisrael ile birakmasini istemigtir (Sforno).

Dedi — Ya da “demisti” (Ibn Ezra). Bu agiklamaya
gore p. 29'da Mose Yitro'yu davet ettikten sonra
p. 30’da Yitro’nun son cevabi verilmekte, p. 31-
32’de de Mose'nin bu cevabim oncesindeki sdzleri
aciklanmaktadir. Ancak Yitro teklifi kabul
etmemigtir (diger goriigler icin bkz. s.p. ack.).

... ve bize rehber olabilirsin — Tam ¢eviriyle “Ne
de olsa colde yaptigumiz kampr biliyorsun/bildin ve
bize gbz olursun/oldun”.

Mose, Yitro'nun Bene-Yisrael'le kalmasi igin
bircok neden 6ne siirmiigtiir. Oncelikle Yitro yak-
lagik bir yildir ¢6lde onlarla beraberdir ve
Tanr’'nin yaptigi mucizelere bizzat tanik olmus,
bu harikalar1 anlamalarinda halkin “gézleri gibi”
olmustur (Sifre 80; Rasi). Ayrica Yitro, halkin
yonetimi  konusunda Moge Rabenu’ya bir
tavsiyede bulunmug ve Tanr1 bu tavsiyeyi onayla-
yarak onu onurlandirmigtir (bkz. Semot 18:1-12
ack.). Dolayisiyla Yitro, Mosge'ye bulunmus
oldugu 6neriyle halkin yénetimini rahatlatmig ve
o ana kadar goremedikleri bir kolayligi kendile-
rine gostererek onlara “goz olmustur” (Ibn Ezra).

Alternatif olarak, Yitro “gelecekte de” halkin
“gbzi” olacaktr; clinkii herhangi bir geyi anla-
makta zorlanacaklart zaman tecriibesi ve bil-
geligiyle onlart aydinlatacaktir (Rasi). Tiiccar bir
ulus olup kervanlarla bolgeyi siirekli olarak
dolagan (krs. Beresit 37:28) Midyan halkina
mensup Yitro, ¢oli iyi tanidigi igin Bene-
Yisrael'in kamp yapacaklari yerlerin avantaj ve
dezavantajlar1 konusunda onlara bilgi ve tavsiye
verebilecektir (Ibn Ezra; Ramban; krs. Ragbam).
Cevirimiz bu dogrultudadir (The Living Torah;
Daat Mikra). Gercekte kamp yerini belirleyen,
bunu bulutun hareketiyle isaret eden Tanr’'dir.
Ancak Mose’nin sozleri, halk icindeki, zayif
inangl olup, giivenini insanlara dayamay1 tercih
eden kisilere yoneliktir (Rabenu Behaye). Ayrica
genel bir prensibe gore mucizeye giivenmemek,
her seyden 6nce dogal yollart denemek gerekir
(krs. Daat Mikra).
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Dag’'ndan” denmesi, halkin ~ oradaki
Tanrsalliktan uzaklagma geklindeki niyetini
ortaya koymaktadir. Bu nedenle Talmud’da Rabi
Hanina'nin oglu Rav Hama, bu ifadeye istinaden,
halkin Tanr’'nmin yolundan saptigini belirtir
(Talmud — Sabat 116a). Bundan sonraki bolim-
lerde okuyacagimiz iizere, halkin gereksiz bir
yiyecek isteginde bulunmakla igledigi giinahin
temelinde de, igte bu tavir vardir.

Onemli bir ders s6z konusudur. Bazen insanlar
yagam standartlarini kusursuz kabul edip, kendi-
lerini gelistirme geregi duymazlar. Onlara gére bu
halleri, onlarin dogru yagamasi igin yeterlidir.
Opysa Yahudilik, yagamin siirekli olarak agagiya
giden bir yiiriiyen merdivende yukari ¢ikmaya
benzedigini 6gretir. Bir kisi, yukariya ¢ikabilmek
bir yana, sadece yerinde saymak igin bile, siirekli
kendisini gelistirmek zorundadir. Ve gercekten
yiikselmek istiyorsa, bu konudaki ¢abasini en iist
diizeye ¢ikarmakla yiikiimlidir. Zira tiim hata-
larin, tokezlemelerin, 6nce kasitsiz sonra da
kasith giinahlarin temelinde, 6grenim konusun-
daki tisengeclik ve tembellik vardir. Siirekli
olarak kendisini gelistirmek {izere ©grenimini
devam ettirmeyen kisi, yerinde bile sayamaz;
diigmeye mahktimdur. Burada da halk, 6grendik-
leri Tora'nin artik “yeterli” oldugu sonucuna var-
muglar, béylece siradaki boliimlerde okuyacagimiz
agamal diigiiniin ilk adimin1 atmiglardir.

Ug giinliik mesafe — Tam ceviriyle “iic giinliik
yol”. Tora tig giin ilerlediklerini sdylemek istesey-
di, bunu dogrudan belirtirdi (Gur Arye). “Ug
giinliik yol” gittiklerini sdylemekle, bu mesafeyi
bir giinde kat ettiklerini ima etmektedir. Tanr1 bu
mucizeyi gerceklestirerek, onlart bir an 6nce
Erets-Yisrael'e sokma arzusunu gdstermistir (Sifre
82; Rasi). Erets-Yisrael'e olan yol toplamda on bir
giinliiktiir. Ancak halk bu mesafeyi toplamda
sadece (i¢ giinde kat etmistir (bkz. Devarim 1:2 agk.).

Bir goriise gore ise burada {i¢ giin boyunca iler-
lenmistir (Ramban; Rabenu Behaye). Halk
toplam ii¢c yolculukla Erets-Yisrael'in kiyisina
ulagsmigtir. Paran ¢oliinde ilk olarak siradaki
boliimde sozii gegen Kivrot Ataava'ya gelmisler,

sonra Hatserot'a ve son olarak Ritma'ya
ulagmiglardir (33:17-18). Paran ¢oliinde ulagtik-
lar1 son yer, o yol iizerinden girdikleri takdirde
Erets-Yisrael'deki ilk yer olan Kadeg Barnea’nin
kargisindadir. Bene-Yisrael buradan Erets-
Yisrael’e casuslar géondermigler, bunun sonucun-
da iglenen giinah nedeniyle Erets-Yisrael'e gire-
meyip ¢Slde turlamaya baglamiglardir (Sforno).
Bkz. 12:16 agk.

Antlagma Sandig1 ti¢ giinlilk mesafe
onlerinde — Daha o6nce, Aron'un Yeuda ve
Reuven sancaklarinin ardindan ilerledigi belir-
tilmisti (2:17; p. 25 ack.). Burada ise en 6nden
gittigi soylenmektedir. Rasi, Sifre’den altint1
yaparak, burada bahsedilen sandigin, asil Aron
Aberit degil, Mose'nin kirmug oldugu ilk On Emir
levhalarinin taginmasinda kullanilan ikinci bir
sandik oldugunu belirtir. Bu sandik halkin savaga
giderken beraberinde gotiirdiigii sandiktir (bkz.
Devarim 10:1). Mose, Aron Aberit'in yapilmasina
kadar olan siirede hem kirik levhalar1 hem de
ikinci levhalart bu sandigmn iginde tutmusgtur.
Aron Aberit yapildiktan sonra da ikinci levhalart
buradan oraya aktarmis, kirik levhalar ise burada
kalmugtir (Devarim 10:1, Rasi 0.a., Mizrahi o.a.).
Burada halkin 6niinde ilerledigi sdylenen sandik
iste budur. Midras’tan (Yalkut Simoni) alinti yapan
Meam Loez, bu sandigin tagima siriklarinin
arasindan bir tiir 1sinin ¢ikarak yilan ve akrep gibi
zararhlar temizledigini belirtit. Asil Aron Aberit
ise yukarida soylendigi {izere, Reuven sancaginin
ardindan, Efrayim sancaginin oniinde ilerlerdi
(Gur Arye). Devarim 10:5'teki agiklamalarindan
anlagildigr kadariyla Ramban bu goriige katilma-
maktadir.

Ibn Ezra’ya gore ise burada sozii gecen sandik da
Aron Aberit'ti. Ona gore bu ilk yolculuk, Aron
Aberit'in istisnai olarak halkin éniinden gittigi
tek Ornektir. Sforno, bu istisnanin sebebinin,
¢oliin o bolgesinde yilan ve akrep gibi zararlilarin
¢ok olmast oldugunu belirtir. Aron 6nden giderek
bu zararlilari ortadan kaldirmaktadir. Ancak
diger yolculuklarda Aron “kamplarin arasmda”
(2:17) ilerlemistir.

33
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3 Tanr’nin Dagi’'ndan ayrildilar [ve] tg¢ giinliik mesafe [ilerlediler]. Tanri’'nin
Antlagma Sandig1 da onlar igin bir dinlenme yeri hazirlamak iizere ii¢ giinliik mesafe

onlerinde gidiyordu.

getirmektedir: [1] Mose’nin Yitro'yu bir rehber
olarak istemesini anlamak giigtiit. Her ne kadar
mucizeye giivenmeyip dogal yollar1 denemek
gerekirse de, burada bariz bir sekilde siirekli
olarak Tanr’'min Bulutu'nun ve Aron Aberit'in
(bkz. p. 33) rehberligi zaten mevcuttur.
Dolayistyla etten kemikten bir rehbere aslinda
pek gerek goriilmemektedir. Dahasit Tora
Yitro’nun cevabini bile vermeyerek, bu diyalogun
Tora'ya kaydedilme amacinin béyle bir rehber
ihtiyacin1 bildirmek olmadigini ortaya koymak-
tadir. [2] Mose'nin teklifi bog bir teklif olarak
goriilmektedir. “Biz Tann'min ‘Onu size verecegim’
dedigi yere gidiyoruz” sozleri biraz sorunludur. Her
ne kadar bu agamada bu sozler dogruysa da,
sonugta giinahlar nedeniyle ne Moge ne de o nes-
lin erkekleri Erets-Yisrael’e girebilmigtir. Kisacast
Mose’'nin bu teklifinin, garantisi olan bir vaat
icermekte olmadig1, Tora'nin ilerleyen kisimlarin-
da okudugumuz olaylarla ortaya g¢ikmaktadir.
Oyleyse Tora bu kismi neden kaydetme ihtiyact
duymustur?

Anlagildigi kadartyla bu diyalog, satir aralarinda
gizlenmis, o zaman i¢in gergeklesmemis olsa bile
nesiller boyunca gegerli olacak iki dnemli mesaj
nedeniyle verilmistir: [1] “Tann, Yisrael icin tyilik-
ten bahsetti” (p. 29). Tanr'min tiim istegi, Bene-
Yisrael'in iyiligidir — hem o an, hem de tiim
nesiller icin. Siradaki kisimlarda ardi ardina veri-
len nedenler sonucu Erets-Yisrael’e girme hak-
larin1 kaybetmis olmalarina bakip timitsizlige
kapilarak, “belki de Tanri, sandigimiz gibi bizi cok
seviyor degil” gibi bir yanliga diismemeleri igin,
Tora bu olaylarmn tiimiinden 6nce ana bagligt
atmugtir: “Tanm, Yisrael hakkinda iyi konustu” (p.
29 agk.). Bu baghg siirekli gz oniinde tutarak,
nesiller boyunca yaganan tiim dertler kargisinda,
Tanr’nin Bene-Yisrael'e yonelik bu ebedi tavrini
bilip, cesaretlenmek ve O’na yaklasarak soz
konusu iyilige hak kazanmak gerekir. [2] Ancak
bu iyilik sadece Bene-Yisrael ile sinirli degildir:
“Bizimle gel; sana iyilikte bulunuruz” (p. 29). Bene-
Yisrael'e yonelik iyilikten tiim diinya da nasibini
alir. Tanr1 heniiz yolun baginda bu ulusun atast
olan Avraam’a “Bir Beraha olacaksin. Seni
miibarek kilanlart miibarek kilacak, seni lanetleyeni
ise lanetleyecegim. Yeryiiziiniin tiim aileleri senin
sayende miibarek kilnacaklar” (Beregit 12:2-3)
demistir. Dolayistyla Bene-Yisrael’e yonelik iyilik,

tiim diinya bu iyilikten yararlanmadig1 siirece
tam degildir. Yine de sonug olarak bu iyilik tim
diinyaya ancak Bene-Yisrael yoluyla ve “onlarla
birlikte yiirtimeleri” kaydiyla yayilacaktir. Bu
nedenle Bene-Yisrael’e zarar verme amacinda
olanlar, bu tavirlariyla ashinda kendilerine zarar
vermektedirler. Bene-Yisrael'in gorevi tiim
diinyayt iyilige bogacak olan Tanri'min Kralligi'n1
bu diinyada tesis etmektir. Bu yonde hem kendi
icinde Yetser Ara, hem de disarida Yahudi-karsit-
lar1 tarafindan getirilen engellerle kargilagsa da,
tarihin sonunda Peygamber Yesayau'nun
aktardigr “Ciinksi Evim, tiim halklar icin Dua Evi
olarak adlandimlacaktr”  (Yesayau 56:7) sozleri
gergeklesecektir. Insanlarin karar verecegi nokta,
bu konuda Tora ve Bene-Yisrael ile birlikte, ya da
onlara kargt olma konusudur. Iste bu kisa diyalog,
tarihin bu amacinin ana bagligidir (Rabi Hanan
Porat).

33.34. 1k yolculuk. Bene-Yisrael kendilerini
dogrudan dogruya Erets-Yisrael'e gotiirecek yol-
culuk igin Sinay dagindan ayrilirlar. Normal gart-
larda bu yolculuk sadece birkag giin siirecek,
halk Erets-Yisrael’e hemen girecektir. Ama olay-
lar bu sekilde gelismemis, ardi ardina gelen
giinahlar bunu engellemigtir.

33. Tanr’nin Dag’ndan ayrildilar — Tam
geviriyle “Tanr’nin Dagi'ndan yola gikular...” veya
“Tann'nin Dag'ndan [ayrdarak] iic giinliik mesafe
[kadar] yolculuk ettiler”. Alternatif olarak
“Ustiinde Tanr'nin Onuru'nun agiga ctkmus oldugu
dagdan yola ciktilar” (Targum Onkelos).

Hahamlarimiz, burada “Sinay dagindan” degil de
ozellikle “Tanm’nin Dagi'ndan” denmesine dikkati
cekerler. Bu 6zel bir kullanimdir ve bir ima igerir.
Ramban, Midras'tan alinti yaparak halkin
Sinay’dan, “okuldan kagan cocuklarin tavriyla”
ayrildigini belirtir. Bagka bir deyisle Bene-Yisrael,
Tanrt'ya yakinligi simgeleyen bu dagdan ayril-
maktan dolayr mutludurlar; zira Tanri’nin daha
da fazla mitsva vermesinden korkmuglardir. Ve
bu tavir, halk adina hi¢ de hos bir puan degildir.
Evet; Tanr’'nin Atalar’a vermig oldugu soz tize-
rine Erets-Yisrael'e gideceklerdir ve dolayisiyla
Sinay’dan bir sekilde ayrilmalari sarttir. Ama eger
bu normal bir yola cikig olsaydi Tora “Sinay
dagindan” derdi. Bunun vyerine “Tanri’nin
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tiim ilerlemeleri Aron’la bagdastirarak dile getir-
mistit. O, halkin degil, Aron'un yolculuklarindan
bahsetmektedir; zira bir Yahudi'nin asil amact
Tora ve 6gretilerini, diinyevi hayatinin her anina
yaymaktir,

Her dénemde, Tanr'nin egemenligini engelleme
hevesiyle Bene-Yisrael'in kargisina dikilecek diis-
manlarin ve hasimlarin olacagini anlamig olan
Mose, her yolculuga, Tanr’'nin, hizmetkarlarmn,
Istegi’nin gerceklesmesine engel olmak isteyen-
lerden korumasint dileyen bir dua ile baglardi. Ve
Aron’un onderlik ettigi halk konaklama yerine
ulagtiginda, hem kalabalik nifuslu ulusun
tiimiiniin hem de gelecek nesillerin Sehina’yt
higbir muhalefet olmadan her zaman aralarinda
hissetmeleri igin de dua ederdi. Bu bakisla bu iki
pasugun gergekten de baglt bagina bir kitap olug-
turdugu sodylenebilir. Kitabin konusu, Tanrsal
ideale yonelik gayret ve bu idealin tarihin sonun-
da gelecek zaferidir.

Giintimiizde dualarda bu iki pasuktan ilki, Sefer-
Tora, dolabindan (Ehal Akodes) cikarilirken; ikin-

cisi ise geri yerlestirilirken okunur.

35. Sandik yola g¢iktiginda — “Erets-Yisrael'e
dogru [yani savaga dogru] yola ciktiginda”
(Sforno).

Kalk! - “Savagsmak i¢in dimdik yiikselen bir
kahraman gibi kalk! Bunu fark eden diigmanlarin
da hemen dagilacaklardir” (Ibn Ezra). Ya da
“Agiga ¢ik! / Kendini goster!” (Targum Onkelos).
Ibranice Kuma. Cevirimiz Sifre’ye goredir. Buna
gore Bene-Yisrael'in her yola cikisinda Moge
“Kalk, ey Asem!” diye seslenirdi. Rasi de 9:18’deki
[bizim de alintiladigimiz] agiklamasinda bu agik-
lamayr yansitmistit. Ote yandan bu aciklama
dogrultusunda, Tanr’’'nin Mose’nin ¢agrisina
ihtiyact varmug gibi bir hava olugmaktadir. Bu
nedenle Rasi burada Midras’tan alint1 yapar ve
sozctigii Semuel I 4:15 ve Melahim I 14:4’teki
anlamiyla” “dur; bekle” seklinde aciklar.
Antlagma Sandigi halkin (¢ giinlik mesafe
oniinde gittigi icin Mose Tanrt'ya “dur ve bekle;
daha fazla uzaklagma” derdi (Midras — Tanhuma,

Vayakel 7; Ragi). Bagka bir deyigle yolculuk halk
icin zorlayici bir hal aldiginda Moge, Tanri'dan,
onlar1 beklemesini isterdi (Nahalat Yaakow).

Alternatif olarak buradaki sozciik “Yiiksel!”
olarak da anlagilabilir. Buna gore bahsedilen, yol-
culuk 6ncesinde Sehina’yt simgeleyen bulutun,
Aron’un kapaginin (Kaporet) iizerinden yiik-
selmesidir (Ragbam).

Dagilsinlar ... kagsinlar — Devarim 28:7'de veri-
len berahada, diigmanlarin tek bir yoldan
saldirtp, Bene-Yisrael'in oniinde yedi yolda
kagisacaklart sdylenmektedir. Buradaki sozler de
o berahay1 andirmaktadir (Daat Mikra).

Moge bazi diigmanlar igin “dagilsmlar” bazilari
icinse “kacsinlar” demektedir. Yani Bene-Yisrael'e
saldirmak {izere birlik olmug ama heniiz harekete
gegmemig olan dismanlar “dagilsmlar” ve hig
saldiramasinlar (Beer Basade; Malbim); yan yana
iki tane bile kalmasin. Saldiriya ge¢mis olanlar ise
“kacsinlar” (Beer Mayim Hayim) ve Yisrael'in
kargisinda ayakta duramasinlar (Sifre 84; Rasi).
Dolayisiyla bu, Bene-Yisrael icin bir “Tefilat
Adereh — Yol Duast” niteligindedir (Daat

Zekenim).

Sen’den nefret edenler — Ibranice Mesaneha.
Fiil “Sone — Nefret Eden” kelimesinden gelmekte-
dir ve tam olarak “Sen’den nefret edenler” ya da
“Senin hakkinda nefret yayanlar” anlamindadir.
Teilim'deki su pasuklar, kimden bahsedildigini
agiklar: “Sen’'den nefret edenler baglarmu kaldirdilar.
Halkiw'a karst gizlice komplo kuruyorlar...” (Teilim
83:3-4). Dolayistyla Tanri’dan nefret edenler bel-
lidir: Bene-Yisrael'in diismanlari. Zira Yahudiler'i
ortadan kaldirmak isteyenler, bilerek ya da
bilmeyerek Tanri'min bu diinyadaki etkisini yok
etmeyi amaglamig olurlar. Bu agidan, Yisrael'den
nefret eden, aymi zamanda Sozleri ile evreni
yaratmig olan Tanri’dan da nefret ediyor demek-

tir (Sifre 84; Rasi).

Derdi — Tiim yolculuklarda.

34

35
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i Kamptan yola ciktiklarinda Tanri'nin Bulutu giindiiz vakti onlarin tizerindeydi.

[66. Aron'un Yolculugu]

% Sandik yola ciktiginda Moge “Kalk ey Asem! Diismanlarin dagilsinlar! Sen’den nefret

edenler 6niinden kagsmlar!” derdi.

Dinlenme yeri hazirlamak tzere — Targum
Onkelos; Sifre 82; Rasi. Ibranice Latur. Tam
anlamiyla “arastirmak icin” (krs. 13:17). Ancak
sandipin yer aramasi s6z konusu degildir; zira
Bene-Yisrael'in kamp yerini belirleyen Tanri'dir
ve bunu, bulutun hareketleriyle iletmektedir
(Nefes Ager). Sandik bu yeri kamp yapmaya
uygun hale getirmektedir (Sifre; Rasi). Alternatif
olarak sandik aslinda Tanr’'nin Bulutu'nun
pesinden gittigi icin, bulutun durdugu yere
ulagtiginda, uygun bir yer bulmug gibi olacaktir.
Bu bakimdan o ana kadarki hareketi, “arastir-
mak” seklinde tanimlanabilir (krs. Ramban;

Rabenu Behaye).

34. Tanr’nin Bulutu — Tora bu buluttan Bene-
Yisrael'in yolculuklartyla baglantili olarak yedi
kez bahsetmektedir (Sifte Hahamim): Semot
46:36-38'de ii¢ kez, 9:19'da bir kez, burada bir
kez ve 14:14’te iki kez (Sifre). Bu kullanim, halka
eslik eden yedi ayr1 bulut oldugunu ima etmekte-
dir [nitekim baz1 yerlerde bulutun halkin
tizerinde oldugu (6rnegin bu pasuk), bazi yerlerde
de onlerinde (6rnegin 14:14) bulundugu sdylen-
mektedir (Devek Tov)]. Bu yedi bulutun dérdi,
kamp1 dort ana yonde korur, biri halki st
taraftan oOrter, biri bazen sicak ve bazen de ka-
yalik olan ¢6l zeminine kargt onlari korumak icin
altlarma serilir, yedincisi de, yollarin1 kolaylastir-
mak igin yiikseltileri yer hizasina indirip,
cukurlari kapatmak iizere 6nden giderdi (Sifre 83;
Rasi). Bulutlarla bu sekilde gevrili olduklarindan,
Bene-Yisrael yaya ilerleyen yolculardan oldukca
farkli bir durumdaydilar. Sanki bir gemide yolcu-
luk ediyor gibi ilerliyorlar ve etraftaki doga sart-
larindan etkilenmiyorlardi (Meam Loez).

Giindiiz vakti onlarin iizerindeydi — Onlan
giinegin sicagindan korumak i¢in (Daat Mikra).

35-36. Tora’nin bir bagka “kitab1”. Tiim Sefer-
Toralar’da p. 35’in 6ncesinde ve p. 36'nin son-
rasinda ters birer Nun harfi yer ali. Bu harflerin
amaci, bu iki pasugu Tora’nin geri kalan kismin-
dan aywrmakti. Bunun nedeni, bu pasuklarm,
icerik itibariyle, kamp ve yolculuk diizeninin
anlatildig1 Perek 2’ye ait goriinmesidir (Talmud —

Sabat 116a). Pasuklarin 6zellikle buraya yerlesti-
rilmesi, Toranin bu kisminda anlatilan
giinahlarin arasina mesafe koymaktir (Rasi).
Bundan onceki pasuklar Tanr’nin Dagi'ndan
ayrilig sirasindaki olumsuz tavr ortaya koymustur
(bkz. p. 33 agk.). Swradaki boliimde de iki
giinahtan daha bahsedilecektir. Tora ti¢ giinaht
arka arkaya vermek istememis, araya bu iki
pasugu yerlegtirmistir; zira bir seyin ¢ kez art
arda tekrarlanmast onun siirekli hale gelmesine
zemin hazirlar (Ramban). Bkz. 11:1 agk.

Bu agiklama Nun harflerinin neden ters yazildik-
lar1 hakkinda da bir fikir vermektedir. Bene-
Yisrael, Sinay daginda Tora'yt kayitsiz sartsiz
kabul ettiklerinin ifadesi olarak “Naase VeNigma
— Yapacagiz ve Dinleyecegiz” demisler ve tiim
manevi avantajlarint bu sayede kazanmislardir.
Simdi Tanr’'nin Dagi'na sirt gevirme seklindeki
tavirlariyla (p. 33 ack.), bu iki sozciige ters bir
davranig icindedirler. Bu da, Naase ve Nigma
sozciiklerinin bag harfi olan iki ters Nun harfini

aciklar (Rabi S. Hovav; Meam Loez).

Bagka bir agiklamaya gore, bu iki pasugun ters
Nun harfleriyle ayrilmasinin anlami bagkadir:
Talmud (Sabat 115b-116a) bu iki pasuktan olusan
kismi, Tora iginde ayr1 bir “kitap” olarak tanimlar.
Bunun anlamy, kendi iginde 6zel mesaj igeren her
kitap gibi, bu iki pasugun da, Tora’nin geri
kalanindan farkli bir mesaj igermesidir. Bu
dogrultuda Bamidbar kitabi toplam g kitaba
ayrilmigtir. Boylece Toramin toplam kitap sayisi
yedidir.

Rabi Samson Raphael Hirsch, bu ciimlenin éne-
mini, iceriginde goriir: Mose bu sozlerle,
Yisrael'in hayat i¢indeki yolculugunun énemini
ve temel amacim 6zlii bir sekilde dile getirmekte-
dir. Mose, Tanri'nin Istegi'ne o kadar goniilden
boyun egmistir ki, kendi istekleri Tanri'minkilerle
bir olmustur. Mose'nin, Tanrt Istegi'ne neseyle
boyun egisi, ulusun bu kisimda anlatilan tig
giinahla ifade bulan ve bu noktada Erets-Yisrael'e
girmeye layik olmadigmi ortaya koyan olumsuz
tutumuyla tam bir tezat icindedir. Mose, aslinda
biitiin ulusun sahip olmast gereken felsefesini,



194 Beaaloteha

) rheiy ’D'?N gy m‘n* m2w wmx'* gtk

3773'(27’1 'H'f’ AR Y] D’JJND?JD DY'I MINE

TIAT T¥P2 YIRM M WX B2TIyam

oldugu seklindeki agiklamalarinin da 1s18inda, bu
pasuklarmn, 10:33-34’tin  dogrudan devamu
oldugu soylenebilir: “Kamptan yola ciktiklarnda
Tanr'min Bulutu giindiiz vakti onlarn tizerindeydi.
Ve halk, sizlanwr gibi oldu...” (Daat Mikra).

Meskiin bolgelerden uzakta olmayan Sinay’dan
biiyiik, 1ss1z ve bilinmezlerle dolu ¢ole dogru yola
cikmak tizere ayrilinca, halkin bir bsliimi panige
kapilir ve nasil hayatta kalacagini merak etmeye
baglar. Aslinda korkacak bir gey olmamasina,
yiyecek ve igecek sikintist cekmemelerine, bulut-
larin korumasi altinda stirekli agik mucizelere
tanik olmalarina kargin, gercekten ac1 gekiyorlar-
mug gibi sikyet etmeye, aglayip sizlamaya baglar-
lar (Ramban). Bir bagkaldirma ve kendi kendile-
rine acima havast iginde Tanri’nin kendilerini
duymasini ve o6fkelenmesini isterler; bunda
basarili olurlar ve kargiliginda agir bir bedel ¢der-

ler (Rasi).
1. Halk — Genel olarak “halk” [Ibranice Am]

sdzciigli, halkin manevi diizey agisindan alt
tabakasini, halk i¢inde kotiilik ve isyan pesinde
olan kisileri belirtir. Ornegin haksiz yere gikayette
bulunduklari zaman Moge Bene-Yisrael icin “Ne
yapaymm bu halka?” (Semot 17:4) demistir (ayrica
bkz. Semot 32:1). Ancak halk uygun davranig
icinde oldugu zaman Tanri onlart “Halkim”
olarak nitelendirir (6rnegin Semot 8:6 ve 10:3)
(Rasi). Ancak bu genel durumdur ve istisnai
Orneklerde tam tersi kullanimlar da goriiliir. Her
bir istisnanin nedeni farkhidir (Maskil Ledavid).
Bir agiklamaya gore, Tora, bagka tiirld ifade ede-
bilecekken “halk” sézciigine yer verdiginde, alt
tabakay kasteder (Imre Sefer).

Sizlanir gibi oldu — Goze carpan nokta “gibi”
sozcligidiir. Anlagildigt kadariyla, halk sizlanma
ve homurdanmasimi agik bir sekilde ortaya koy-
mamakta, Mose'nin duymamast igin gizlice [ya
da yeteri kadar saglam nedenleri olmadigi icin,
mantik biitiinligii olmayan iddialarla] sikayet
etmekte ve bunu sadece Tanri'ya duyurmay:
hedeflemektedir. Nitekim Tora bunun &zellikle
“Tanm'min Kulagi'nda kéti” oldugunu, “Tanr'nin
duydugunu” sdylemektedir [yani Mosge duy-
mamigtir] (Rabenu Behaye; Daat Mikra).
Kisacast burada, simarikca bir hognutsuzluk
tavrindan kaynaklanan ve sadece Tanri’'nin

bildigi, Tora'nin da agtk¢a belirtmedigi bir giinah
sdz konusudur (Ibn Ezra; Pirus Al Ibn Ezra).
Alternatif olarak burada halkin aslinda sizlan-
mak, gercekten sikAyet etmek icin bir sebebi yok-
tur. Sadece nedeni belirsiz bir tatminsizlik, tanimi1
olmayan bir rahatsizlik s6z konusudur. Bu neden-
le “gbi” denmektedir. Halk, sizlanacak seyi var-
mig “gibi” davranmakta (Ramban) ve sadece
“Tanr1 bakalim bu tavrimiz kargisinda ne
yapacak?” diye gérmek icin Tanrt'yr kendince
teste tabi tutmaktadir (Sforno). Ama bu iyi bir
fikir degildir.

[branice KeMitonenim. Ibn Ezra, sézciigiin
“Aven — Kotii Niyet” ile baglantili oldugu
goriistindedir. Sifre'yi takip eden Rasi'ye gore de
pasugun ilk kisminin gevirisi soyledir: “Halk,
Tanr'min Kulagi'na [ulasmasi amaciyla] kéiliik icin
bahaneler arayanlar gibiydi”. Halk mitsvalarla
kisith olmaya alisamamus, kendisini onlardan
muaf kilabilme umuduyla bahaneler iiretmeye
baglamigtir. Ve bunu yaparken sikyetlerinin 6zel-
likle Tanr’'nin Kulagi'na gitmesini ve bdylece
O’nu  kizdirmayr amaclamaktadirlar.  Kendi
kendilerine “Vah bize! Bu yolda ne kadar zorluk-
lar gegirdik! Ug giindiir (10:33) yolun yorgun-
lugundan birazcik olsa dinlenemedik!” demekte-
dirler (Sifre 84; Rasi). “Ne yapacagiz, bu ¢olde
nasil yasayacagiz, ne yer ne igeriz, bu eziyet ne
zaman sona erecek, bundan nasil kurtulacagiz!”
(Ramban). Buna gore halkin sizlanma bahanesi
olarak 6ne siirdiigii konu yol yorgunlugu ve ¢ol
kosullaridir (Ragbam; Sforno). Bagka bir goriise
gore halk, Tanr’'nin onlar1 Erets-Yisrael’e getirme
istegi karsisinda sizlanmaktadir; ciinkii inang
eksiklikleri nedeniyle, orada onlan bekleyen
savagtan ¢ekinmektedirler (Daat Zekenim).

Tanr’nin  Kulag’'nda kétiydi - Ya da,
“Tanv'min Huzuru'nda  kétiydii”  (Targum
Onkelos). Tam ceviriyle “Tanr’'min Kulaklari'nda”.
Ya da “Halk, Tanr’nmin Kulaklari'nda kotii
sikdyetlerde bulundu” (Saadya Gaon). Ya da
“[halk] Tanr'nin Kulagi'nda kétiiydii” (Daat
Mikra).

Bu ifadedeki imalardan biri de halkin, sadece
Tanr’'nin duyabilecegi tiirdeki sikayetleri ile
aslinda Tanr’'nin bu diinyada sdylenen bir seyi
duymayabilecegi seklinde bir goriige sahip

36
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10:36 - 11:1

36 Durdugunda ise “Geri don ey Asem, Yisrael'in on binlerce binlerine!” derdi.
11 [67. Sikayetler]

! Halk sizlanir gibi oldu [ve bu sizlanma] Tanri'nin Kulagi’'nda kotiiydii. Tanrt duydu ve
ofkesi alevlendi; Tanri'nin Atesi onlari tutugturdu ve kampin kenarini [yakip] tiiketti.

36. Durdugunda — Tam ¢eviriyle “dinlendiginde”.
“Aron durdugunda” (Ibn Ezra).

Geri don — Krs. Saadya Gaon. Ibranice Suva. Ya
da sadece “dén”. Bu anlamm metne uymadigt
goriigiinde olan Rasi, Menahem ben Saruk’tan
alinti yaparak bu sozciigiin “huzur ve rahatlik”
anlami igerdigini belirtir (sdzciigiin bu anlamda
kullanildig1 bir bagka 6rnek Yegayau 30:15’tedir).
Buna gore ifadenin anlami “Huzurla barm, ey
Asem, Yisrael'in on binlerinin [ve] binlerinin
[arasmda]” seklindedir (The Artscroll Chumash —
Stone Edition). Ibn Ezra da ayn1 goriistedir. Benzer
sekilde “Sehinanin huzuru burada bizimle olsun”

(Sforno).

Alternatif olarak “Onurunla Yisrael'in on binlerce
binlerinin arasmda barm” (Targum Onkelos). Veya
“Yisrael'in binleri ve on binleri yerlerine sela-
metle geri gelsinler ve hicbiri eksik olmasin”. Bu
dogrultuda, ifade “Yisrael'in on binlerce binlerini
geri dondiir / geri getir” anlamindadir (Ragbam;

krs. Daat Zekenim; Daat Mikra).

On binlerce binlerine — Ya da “on binlerine [ve]
binlerine”. Aslinda “on binler” dedikten sonra
“binler” demeye gerek yoktur. Ama bu ikisi bir-
likte kullanildigina gére her birinin anlami ayri
ayr1  degerlendirilmelidir ~ (Mizrahi;  Sifte
Hahamim). Asgari ¢ogul “iki"dir. Dolaysiyla “on
binler” = 20.000 ve “binler” = 2000. Suwva (6.a.)
sozciigiiniin anlamint “huzurla barinmak” olarak
degerlendiren Rasi, buna bagl olarak, Tanti’'nin
Bene-Yisrael'in icinde barmmas: igin gereken
asgari niifusun 22.000 olmast gerektigini belirtir

(Sifre 84; Talmud — Yevamot 64a). Ayrica krs. 2:17 agk.

Derdi — Tiim konaklamalarda.

11.

«2 Halk Tanrr’y1 stniyor. Hahamlarimiz, ¢l yol-
culugu boyunca Bene-Yisrael'in yakinmalarini ve
tartigmalarini “Tanrt’y1 sitnama” olarak tanimlar-
lar. Tanri’'nin da belirttigi tizere, Bene-Yisrael
Tanrt'y1 toplam on kez sinamuglardir (14:22; bkz.
o.a.). Bunlarin bazilarint Semot kitabinda oku-
mustuk (Semot 14:11, 15:24,16:1-3, 17:1-3).
Kalanlar1 ise Bamidbar kitabinda yer almaktadir
ve bu noktada ilki verilmektedir.

Bene-Yisrael Tanri’nin birgok mucizesine tanik

olmalarina ragmen, O’nu tamamen taniyor ve
anliyor olduklart séylenemez. Kudretinin yaptigt
mucizelerle mi sinith oldugu yoksa bunun ¢ok
daha &tesine mi ulagtigini heniiz bilmemekte-
dirler. Bu nedenle ¢esitli ve her zaman dogru
olmayan yollarla, kendilerince bu kudretin smnir-
larin1 6lgen istek ve yakinmalarda bulunmak-
tadirlar.

Bu boliimden de goriildiigi gibi, Bene-Yisrael'in
¢oldeki tutumu iki yonlidiir. Kamp ve yolculuk
sirasinda, dnceki boliimde goriildiigii tizere, tam
bir disiplin séz konusuydu. Konfor problemi olan
yerlerde bile Bene-Yisrael sadece “Tanri’nin
Sézii'ne give kamp kurarlar, Tanr'nin Sézii'ne gire
yola cikarlardi” (9:23). Buna ragmen Tanri'ya
kargt yakinmalar ve tartigmalarin oldugu
goriilmektedir. Konu genel olarak Misir’dan ¢ikas,
coldeki et ve su sikintist ve buna benzer seylerdir.
Tim bunlarin temelinde bir gergek vardir:
Misir’dan ¢ikan nesil kolelik boyundurugundan
kurtulduktan sonra, 6zgiir yagama heniiz adapte
olamamigtit. Rav Mordehay Elon'un soyledigi
gibi: “Halki Misir’dan cikarmak kolay olmustur;
ama Misir't halkin iginden ¢ikarmak o kadar
kolay degildir”. Bu nedenle, mevcut durumlarin-
dan kaynaklanan tatminsizlik duygusu, onlar
yakin gegmisteki kolelik yillarini [hayallerinde
bir giizel de siisleyip piisleyerek ve orada gektik-
leri, arttk Tanr’'ya haykirmalarina neden olan
eziyeti tamamen hice sayarak] “6zlemeye” itmek-
tedir. Ote yandan, 600.000 erkek niifusuna sahip
biiyiik bir toplulugun kirk yillik siire iginde
toplam on kez bdyle bir davranigta bulunmasi,
hala, Peygamber Yirmeyau'nun veciz bir gekilde
tanimladigi sadakate (bkz. 9:19-22 ack.) golge
diigiirecek siddette degildir (Daat Mikra).

1-3. Sikayetler. Tora, kronolojik anlatimina dén-
mekte ve ilk yolculuk sonrasinda kamp kurulan
yerde meydana gelen olaylar aktarmaktadir (Ibn
Ezra). Ik ii¢ pasukta anlatilan olayda sorunun ne
oldugu konusu pek de acik degildir. Pasuklarin
gizledigi bilginin, acikladigindan ¢ok daha fazla
oldugu anlagilmaktadir. Hahamlarimiz bu konuya
agiklik getirmek igin gesitli ipuglarindan yarar-
lanirlar. Asagidaki agiklamalar varilan sonuglari
yansitmaktadir. Yine de en basit bakisla,
Hahamlarimiz'in bundan 6nce gegen ve dncesi
ile sonrasinda ters Nun harfleri ile ayrilmig iki
pasugun giinah zincirini kesintilemek amacinda
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terk etseydi, yoluna gelen her seyi yakacakti
(Sifre 86; Rasi). Ates geldigi gibi goklere donsey-
di, bu kez giinahkarlar, ceza tehdidinin ortadan
kalktig1 sonucuna varabilirlerdi (Pirus Sifre Debe
Rav). Bunun yerine ateg oldugu yerde topraga
dalarak, her an geri gikabilecegi izlenimini ver-
mistit. Alternatif olarak “sondii” (Ibn Ezra).
Midras’a gore, daha sonralart halk bir korban yap-
tigmda bu ates gelip o korbant yakardi (Midras —
Yalkut Simoni; Meam Loez).

3. Tavera — Ibranice “Baar — Yanmak,
Alevlen[dirJmek, Tutus[tur]Jmak” kokiinden gelen
sozcligiin anlami “tutugma”dir. Pasukta da belir-
tildigi tizere burada halkin bir kesiminin
Tanr’'nin Atesi ile yanmasi nedeniyle bu isim ve-
rilmigtit. Bunun gibi, belalarin ardindan verilen
tiirdeki isimlerin amaci, o belalara yol agan
giinahlart siirekli giindemde tutmaktir. Buna
bagli olarak ileride burasinin neden Tavera
olarak adlandirildigi soruldugunda sebep agik-
lanacak ve Tanr'nin ne tiir bir giinahi nasil bir
sekilde cezalandirdign herkesge bilinecektir
(Meam Loez).

Perek 33’teki kamp listesinde Tavera yer alma-
maktadir (bkz. Devarim 9.22). Bir goriige gore
burasi yol iistiinde, kamp yapmadiklar1 (10:33,
Sforno o.a.) bir yerdir. Bagka bir goriise gore ise,
halk burada kamp yapmis, bu giinahin ardindan
yola ¢cikmadan 6nce, siradaki pasuklarda iglenen
giinaht da iglemistir [Giinah iglemek icin inatg1
istek o kadar giicli olabilir ki, insanlar, mucizevi
bir cezaya tanik olduklar1 halde, tekrar giinah
islemekten kagmmayabilirler]. Ikinci giinahtan
sonra burasinin ismi Kivrot Ataava olarak
kalmigtir (Ramban; 10:33, Ibn Ezra 0.a.) ve bu
isim, Perek 33’teki listede yer almaktadir.

Tanr’nin Atesi onlar1 tutusturmustu — Bir
goriige gore burada bahsedilen ates, gercek bir
ates degil, bedenin icinde hastalik dolayisiyla
hissedilen tiirdeki bir ategtir. Ancak bu goriige
gore bile, bu atesin kaynagi bir hastalik ya da
mikrop degildir. Tora bunu vurgulamak igin
bunun “Tanr’'nin Atesi” olarak adlandirilan,
mucizevi ve giinaha kargilik ceza olarak génderilmis

bir ates oldugunu vurgulamaktadir (Tseror Amor;

Meam Loez).

4-10. Man’a kars: tatminsizlik. Buradaki yakin-
manin temelinde halkin, Tanrt'nin ¢ok degerli bir
hediyesi olan Man’a leke siirmeye niyetlenmesi
vardir. Bu nedenle sikdyette bulunanlar bu kez
bizzat Bene-Yisrael olmasina karsin, Tora boliim
boyunca, asagisayict bir terim olan “halk”
sozcligiint tercih etmektedir (bkz. p. 1 agk.).
Anlagildigi kadariyla, olay sonrasinda Kivrot
Ataava adimi alan bu yer (p. 34), dnceki olayin
gerceklestigi Tavera ile ayni yerdir. Man’a kargt
iftiranin atildigr bu kismin ardindan, Moge'ye
karst olumsuz sozler sdyleyen Miryam'm bagina
gelenler anlatilmakta, onun arkasindan da Erets-
Yisrael hakkinda olumsuz rapor getiren casuslar-
la ilgili olaya gegilmektedir. Boylelikle, burada
arka arkaya verilen ii¢ konunun ortak noktast

Lason Ara’dir (Rabenu Behaye).

Rabenu Behaye halkin neden Man’a kargt bir
tavir takindigimi da soyle aciklar: Temelde
mitsvalara ve kisitlayict olarak gordiikleri yasak-
lara kargt bir isyan sz konusudur. Halk fiziksel
zevklerini sinirsiz bir sekilde tatmin etmekten
men edilmeye yanagmamaktadir (krs. p. 10 agk.).
Sinirsiz bir gekilde et yemek, sinursiz bir cinsel
yagam sirmek varken bu konulardaki kisitla-
malar onlart rahatsiz etmistit. Ote yandan Man,
tamamen gokten gelen, her ydniiyle maneviyat
dolu, halkin manevi antenlerini giiglendiren bir
yiyecektir. Oysa halk fiziksel yagami tercih
etmekte, yiyeceklerinin de bu yasami engelle-
meyecek nitelikte olmasini istemektedir. Bunu,
istedikleri yiyeceklerle de yansitmaktadirlar. Her
varlik dort temel maddenin gesitli birlesim-
lerinden olugur: Rizgar, ateg, su ve toprak.
Bunlarin ilk ikisinin agir bastigt varliklar
maneviyata, son ikisinin agir bastig1 varliklar ise
fiziksellige yatkindir. Eksikligini duyduklarini
soyledikleri yiyeceklerin hepsi toprakta yetisen
tiirdedir. Tek bir aga¢ meyvesini bile zikret-
memiglerdir; zira onlarda riizgar 6gesinden bir
miktar vardir. Ayni sekilde baliklarin temel mad-
desi de sudur. Man ise fiziksel bir gekli olmasina
kargin tamamen manevi niteliktedir. Iste halkin
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11:2-3

2 Halk Mose’ye haykirdi, Moge, Tanrt'ya dua etti ve ates [topraga] batt1.
3 Bu yere Tavera adini verdi; zira Tanr’nin Ategi onlar1 tutugturmustu.

olmasidir. Bir bakima, “Tann gérmeyecek;
Yaakov'un Tanmst anlamayacak” (Teilim 94:7)
demektedirler. Bu nedenle &rnegin Mose yola
cikildig1 ve kamp yerine ulagildig1 sirada Tanrt'ya
hitap ederken (p. 35-36) onlar kendi aralarinda
miistehzi bir sekilde “Mose’nin soyledigine bak;
sanki duyan varmig gibi!” seklinde konugmak-
tadirlar.  Bu, Tanr'ya kiifiir = smarlarinin
gegilmesinden farksizdir (Meam Loez).

Ofkesi alevlendi — Ibranice Vayihar Apo. Bu
Ibranice deyimin tam anlami “burnu tiittii” sek-
lindedir ve nereden kaynaklandigi bellidir. Tanrt
icin de kullamlma51 normaldir, zira Tora insan-
larin kullandig1 Ibranice ile konugur ve bu, dile
dahil olan bir deyimdir. Bu deyimle, Tant’'nin
soziin gelisi ofkeli bir tavirda oldugu ve Yargi
Niteligi'nin 6n plana ¢iktigy, yani bir ceza vermek
iizere oldugu ima edilmektedir.

Halkin yersiz mizmizlanmasi, Tanrr'ya yonelik bir
saygisizlik ve degerbilmezligin isaretidir. Bahane
olarak yolun zorlugunu ve hizli ilerlemeyi goster-
mektedirler; oysa bu sizlanmaya yer yoktur.
Yolculuklar1 olabilecek en rahat sekilde gergek-
lesmektedir ve hizin amac1 da onlarin bir an énce
Erets-Yisrael'e girebilmesidir (Sifre 84; Rasi). Bu
agidan Tanr’nin 6tkesi haklidir; zira halkin bu
hizli yolculugun kendi yararina oldugunu anla-
mast (Devek Tov) ve gereksinim duyduklari her
seye sahip olduklari bir ortamda kalpten bir
seving ve negeyle Tanri’'nin pesginden gitmeleri
gerekirdi (Ramban).

Kampin kenarini — Ibranice Biktse Amahane.
Tam geviri boyledir. Ancak biraz disiindlirse
ceza gbérme konusunda, kampin kenar ile
merkezi arasinda bir fark olmasi igin bir neden
yoktur. Tora sikayet edenlerin kampin kenarinda
olduklarini  soylemis degildir. Bu aqdan
Hahamlarimiz, ifadenin deyimsel oldugunu 6gre-
tirler. Buna gore “Katse — Kenar / U¢” sdzciigi,
“Muktse — Kenara Ayrilmis” [yani “farkli nitelikte
olan”] sozciigiiyle baglantilidir (Beer Basade).
Bunun nasil bir farklilik oldugu konusunda
Hahamlarimiz arasinda iki goriig hakimdir: [1]
Ceza goren kesim, halkin genelinden daha diigiik
manevi diizeyde oldugu igin farklidir. Bu goriis
dogrultusunda, cezayr gorenler, Bene-Yisrael’e
katilmig olan Erev Rav'dir (Semot 12:38). Basta
Altin Buzagi olayt olmak iizere, ¢oldeki birgok
giinahta onlarin dogrudan pay1 vardir. Burada da

sizlananlar onlardir ve bu yiizden ceza-
landirilmiglardir. [2] Ceza goren kesim, halkin
genelinden daha yiiksek manevi diizeyde oldugu
icin farklidir. Bu kigiler “Katse — Kenar”
sozciigiiyle baglantili olan “Ketsinim — Subaylar /
Liderler"dir. Bu goriis dogrultusunda, cezay1
gorenler, Bene-Yisrael'in yetmis ileri gelenidir
(Semot 24:1). Goriisti dile getiren Rabi Simon
ben Menasya'ya gore bu cezayr hak etmelerinin
nedeni, halkin isyankar havasini yatigtirmak igin
gerekli dirayeti gdstermemis ve onlara inang
agtlamamis olmalaridir (Sifre 85; Rasi; Beer

Yithsak). Ayrica bkz. p. 16 agk.

Bu ikinci goriis, bir toplumda hatali davranis bas
gosterdigi zaman, sadece bu davranigi aktif olarak
yapanlarm degil, ayn1 zamanda buna meydan
veren ya da bunu engellemek igin gerekeni yap-
mayan yetkililerin de ayni derecede sorumlu
tutulabildigini ortaya koymaktadir.

Tiiketti — Ya da “yok etti”; “kesip atn” (Targum
Onkelos). Halkin cezasi, davranigt ile bire bir
uyum igindedir. Onlar, i¢in igin yanan bir koz
atesi gibi gizliden gizliye sizlanip sikdyet etmisler,
Tanrt da cezalarii kampin belirli bir kismimi
yakarak vermistir (Daat Mikra).

2. Mose’ye haykirdi — Targum Yonatan'in agikla-
mali gevirisiyle: “Halk, kendileri hakkinda
[Tanr'dan] istekte bulunmasi icin Mose’ye
haykirdi”. Cezay1 veren Tann olmasina ragmen,
halk aracilik yapmast icin (Ibn Ezra) Mose'ye
haykirmaktadir (Migrahi; Sifte Hahamim). Oysa
Tora'nin bir¢ok yerinde halkin dogrudan Tanr'ya
haykirdigr birgok ¢rnek mevcuttur (6r. Semot
14:10). Ancak burada, en bastan itibaren O'na
karst gelmeye niyetlendikleri igin, dogrudan
Tanr’'dan istekte bulunmaya haklari olmadigmi
kavramislardir (Beer Basade). Dolayisiyla halk
burada, kral babasi tarafindan sertge ceza-
landirilan ve babasini yatigtirmak igin onun iyi
bir arkadagina bagvurup “liitfen benim adima
babamdan af dile” diyen bir ogul gibidir (Sifre 86;
Rasi).

[Topraga] Batti — Ibranice Vatiska. Sforno’ya
gore atesin bir anda dinmesi, bu ategin dogal bir
olusum olmadigint gdstermek igindir. Atesin
dogasi yiikselmektir (Sforno). Oysa bu ates
oldugu yerde topraga girip yok olmustur. Zira
kampin belirli bir yoniine dogru yonelip kamp1
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Bize kim et yedirecek? — Bu soru ashinda “bu
¢olde doyacak kadar et yeme olanag yok” sek-
linde bir sikAyet ve Tanrt'ya bir tiir meydan oku-
madir (Daat Mikra). Teilim kitabinda bu halkin
bu sorusu daha genis bir sekilde aktarilmaktadir:
“Kalplerinde, canlar icin yiyecek isteyerek Tanri'yi
smadilar. Tanm’ya karsi konugtular; “Tann ¢olde
sofra kurabilir mi?’ dediler” (Teilim 78:18-19).

Gergekte et sikintist yoktur. Misir’dan yanlarinda
biiytik siiriilerle ¢ikmuglardir (Semot 12:38).
Bunlar arada tikenmis de olamaz; zira daha
ileride Reuven ve Gad kabilelerinin muazzam
biiyiikliikte siiriileri oldugu goriilmektedir (32:1).
Dolayisiyla et konusu, Man'dan sikayet etmek
icin bir bahaneden ibarettir (Sifre 86; Rasi).
Alternatif olarak, et oldugu dogrudur; ama belki
de ne kadar ¢ok hayvan olursa olsun, bu biiyiik-
litkteki bir niifusun her giin et yiyebilmesi i¢in
yeterli degildir. Ote yandan balik (s.p.), gercek-
ten de nostaljidir. Siradaki pasugun belirttigi gibi,
etten farklt olarak, ¢olde balik bulmaya hig
olanak yoktur ve Misir’1 terk ettikten beri balik
yiizii gdrmemiglerdir (Ramban).

5. Misir’da — Bu kez yakinanlar BeneYisrael'e
mensup kisilerdir (Ramban). Bu yeni sikayet
ozellikle arsizcadir. Zira sikayetciler sadece

yemegin  yetersiz  oldugunu  sdylemekle
kalmamislar — ki Tora bunun dogru olmadigimi
vurgulamaktadir (p. 7-9) — bunun istiine

Tanrr'ya yakin olmak yerine Misir esaretini tercih
ettiklerini sdyleyecek kadar ileri gitmiglerdir (p.
20). Kisacas1 yine bahane aramaktadirlar. Bu olay
da Bene-Yisrael'in Tanri'yr smadif1 on testten
biridir (bkz. 14:22 ack.). “Bakalim Halkina et
hazrlayabilecek mi?” (Teilim 78:20) havasma
giren halk, bu kez Misir’dan ¢ikarilmig oldugu
icin aglamakta, aralarinda bulunan Sehina’nin
yiiceligini reddeder bir tavir takinmaktadir

(Sforno).

Bedava — Basit anlamda Misir’dayken hizmet
ettikleri efendileri onlara yiyecek verirlerdi.
Bahgeyle ugraganlar meyve, tarlayla ugraganlar
sebze, balik tutanlar da balik yiyebiliyordu
(Ramban). Bir agiklamaya gore: Balik Nil'de o

kadar boldu ki, ucuzlugu nedeniyle bedava
sayilird: (Ibn Ezra). Belki de Paro’nun koleleri
olarak onun isini gérdiikleri zaman kuru ekmek
ve az miktarda su aliyorlar, sehir ve bahgelerde
yaptiklar igler sonrasinda igse yaramayan meyve
ve sebzeleri yiyorlar, tutulan baliklar iginde piyasa
degeri olmayacak kadar kiiciik olanlar kendile-
rine veriliyordu (Ramban).

Farkli bir bakigla burada bagka bir mesaj vardir:
Misir’da bedava yemek yedikleri pek séylenemez.
Ne de olsa ingaat icin onlara bedava saman bile
vermeyen Misirlilar (Semot 5:7), onlara elbette
bedava yemek verecek degildir! Dolayistyla bura-
da “karsilik” derken, “karsihiginda higbir mitsva
yiikii olmadan” anlamini kastetmektedirler.
Coldeki yolculuklarinda mitsvalarla belirlenen
belirli bir disiplini takip etmekle yiikiimliidiirler.
Opysa Misir'da yiyecek igin boyle bir kisitlama
olmamugtir. Bu da, tiim sikAyetlerin temelindeki
gergek sebebi ortaya koymaktadir: Halk
mitsvalardan kagmak istemekte, onlari yerine
getirme yiikiimliiliigiinii {izerinden atmak igin

bahaneler aramaktadir (Sifre 87; Rasi).

Baliklar1 hatirliyoruz — Halk énceki pasukta et
istemistir. Ama “Misir’da yedigimiz etleri hatirli-
yoruz” diyememislerdir; ciinkii orada sadece
Misirh efendileri icin et pisirmekte kullandiklari
tencerelerin baginda oturup onun kokusunda
kuru ekmeklerle idare ediyorlardi (Semot 16:3).
Bunun yerine Nil tagkinlik yaptiginda geriye
kalan ve para vermeden yiyebildikleri baliklari
one siirmektedirler (Meam Loez).

Salataliklar1, karpuzlari... — Sayilan bu bitki-
lerin olast en lezzetli yiyecekler oldugu kesin
degildir. Oyleyse sikAyet neden 6zelikle bu beg
yiyecek icindir? (Emek Anetsiv) Hahamlarimiz
Man’m insanin istedigi her tadi alabilecegini
dgretirler. Halk bu beg bitkiyi saymigtir; ¢linki
Man’m alabilecegi tadlar arasinda bu besi istis-
nadir. Bu beg yiyecek 6zellikle siit veren anneler
icin iyi olmadigindan — emziren kadinlara “sogan
veya sarimsak yeme; cocuk icin” derler (Rasi) —
Man bunlarin tadini almazdi. Halkin sikayeti de,
bir kralin, ogluna bir egitmen tutup, ona
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# [Halkin] Arasindaki karisik kalabalik siddetli bir istaha kapildi. Bene-Yisrael de [eski
sikayetlerine] doniip, “bize kim et yedirecek?!” diyerek agladilar.
> “Misir’da bedava yedigimiz baliklar1 hatirliyoruz; salataliklari, karpuzlari, pirasalar,

soganlar1 ve sarimsaklari!

Man’t hedeflemelerinin temelinde yatan neden
de bu maneviyat1 degil, fizikselligi istemeleridir.

Bu her nesilde bircok insanin takindig tiirde bir
tavirdir. Insan hem manevi hem de fiziksel yon-
leri olan bir varliktir. Bu bakimdan elbette fiziksel
yonii tatmin ister. Ancak eger fizikselligi
maneviyatla dengelenmezse, insan, aklin alama-
yacag olciide yozlasabilir. Tora iste insana tam
olarak bu konuda yol gdsteren, ona Tanr’'nin
yaratirken tasarladigi “insan” gibi yasamanin
nasil oldugunu 6greten bir rehberdir. Talmud da
buna istinaden Tanri’'nin su sozlerini kaydeder:
“Yetser Ara’yi (=Kot Diirtii'yi) yarattim ve
Tora'yt ona baharat olarak yarattim. Eger Tora ile
ilgilenirseniz, onun eline teslim olmazsiniz”
(Talmud — Kidugin 30b). Tora, Yetser Ara’yt olum-
lu kullanmanin, onu kutsiyete yonlendirmenin,
baharatla lezzetlendirmenin nasil yapilacagini
dgretir. Ama insanlar, fiziksel zevk pesinde olduk-
lar1 takdirde, bir problemle kargt karstyadirlar. Bir
Nesamalari, kutsiyet ve maneviyat igin istek
duyan bir ruhlari vardi. Ve bu ruh, ne ile
beslenecegini ¢ok iyi bilir: Tora ile. Bu durumda
fizikselligin peginde kogan kisi, ruhunun istekleri-
ni bastirmak igin kendisini aslinda maneviyat
diye bir sey olmadigina ikna etme gayretine girer.
Gozlerini kapar ve fiziksel zevke yiiklenir.
Maneviyati ve onun kaynagi Tora'yt gérmezden
gelir, kutsiyete dair her geyi gegersiz sayar ve ken-
disini ilgilendirmemesine karar verir. Daha da
ileri giderek, bunlarin uydurma seyler olduguna
kendisini inandirtr, hatta komplo teorileri bile
iireterek, Tora’nin aslinda bir uydurma oldugu,
Hahamlar’in sirf ellerinde politik gii¢ olugturmak
icin bir kurallar dizisi uydurup bununla halka
iistinlik  kurduklarini  iddia  eder [ve
Hahamlar’'in, tiim bu kurallara bizzat ve en {ist
diizeyde, biiyiik bir titizlikle uyduklarini gérmez-
den gelir]. Gozleriyle sahit oldugu mucizeleri yok
sayar; ya da varhigmni inkir edemeyince onlari
dogaya ve rastlantiya yorar. Ve bu bdyle siiriip
gider... Ancak insanin 6ziinii bilmekle kalmayip,
onu “yaratmig olan” Tanri igin bunlar yeni seyler
degildir. Bu yiizden bu yonde bir kaymanm tiim
asamalarini listelemis, bunun felaket niteliginde-
ki sonuglarint da onceden bildirmigtir. Bkz.

Vayikra Perek 26.
4. Karisik kalabalik — Bu, Semot 12:38’de adlar

gecen Erev Rav’dir. Onlar igin burada kullanilan
sozciik ise Asafsuf tur. Bu karigik kalabalik, Bene-
Yisrael’e mensup olmayip, Misir Cikigt'nda onlara
katilmig olmast nedeniyle “Neesaf — Eklenmek”

kokiiyle baglantli olan bu sozciikle tanimlan-
maktadir (Ibn Ezra). Alin Buzagi giinahinda
Snemli bir role sahip olan Erev Rav (bkz. Semot
32:1-6 agk.), baglayan ¢ol yolculuguyla birlikte
gercek rengini iyice gostermeye baglar (bkz. 32:7
ack.) ve sizlanmalari ile Bene-Yisrael'i etkileyerek
onlarin da aglayip sizlanmalarma neden olur

(Rasi).

Siddetli bir istaha kapildi — Ibranice Itavu
Taava. Buradaki Taava sozciigii “tutku, arzu,
yogun istek, sehvet” gibi anlamlar tagit. Bu 6zel-
likle fiziksel istekler seklindedir. Buradaki arzu-
nun konusu bu asamada belli degildir Ancak
Bene-Yisrael'in  de katliminin  ardindan,
konunun et oldugu anlagilmaktadir. Insanlar goz-
leriyle gorebilecekleri bir et pargast yeme
istegindedirler. Gergekten de Moge’nin Tanri'ya
bagvurusunda, sanki tek problem et gibi eksiklik-
lermis gibi gériinmektedir (p. 13). Halk
Misir’dan da bahsetmis olmasina ragmen, bunun
sebebi orada yedikleri baliktir (p. 5). Bu nedenle
Moge Misir’a bir 6zlemden bahsetmemigtir. Fakat
insan zihninin en ufak hiicrelerini okuyan ve
niyetleri ¢ok iyi bilen Tanri'nin verdigi cevap, et
ve diger yiyeceklerin aslinda bir bahane
oldugunu, halkin asil sikdyetinin, nedense simdi
zihinlerinde bir tiir cennete donistiirdiikleri
Misir cehenneminden ¢ikarilmig [ve kendilerine
ek sinirlamalar getiren mitsvalarla yiikiimli kilin-
mig] olmalarindan kaynaklandigini ortaya koy-
maktadir (p. 18). Nitekim halk biraz ileride
Misir’a dénme arzusunu agik bir sekilde ortaya

koyacaktir (14:4) (Daat Mikra).

Dahast Hahamlarimiz burada “et” kisvesi altinda
kastedilenin “beden”, yani cinsel 6zgiirliik
oldugunu vurgularlar. Ozellikle, Bene-Yisrael’e
katilmig olan Erev Rav, eskisine gore ¢ok daha
sik1 diizeydeki bir cinsel ahlak sinirlamasini iste-
memektedir (Rabenu Behaye). Ayrica bkz. p. 10 agk.

[Eski sikayetlerine] Déniip — Daat Mikra. Bkz.
Semot 16:3. Ragi'ye gore: “Bene-Yisrael de
déniip, homurdanmakta olan karigik kalabalikla
birlikte aglamaya bagladilar” (Mesiah Ilemim).
Ramban’a gére “Tanr’nin, kampm bir kismmi
yakan Ategi'nden ders almayip, coldeki liiks
eksikligine isyan etme geklindeki ilk giinahlarin
tekrarladilar”. Ibn Ezra'ya gore: “Kangik kalabalik
[eski hallerine] démiip siddetli arzular duymaya
basladi. Bene-Yisrael de [onlara katilarak] ‘bize kim
et yedirecek? diye agladilar”. Bir bagka alternatif
“doniip déniip agladilar” — yani aglamalar gittikce
giic kazand1 (Daat Mikra).
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goriilmektedir. Hatta anlagildigi kadariyla onlarin
giinah1 Erev Rav'in giinahindan daha agirdir; zira
Erev Rav'in siddetli arzu duydugu sdylenmekte,
ama agladiklart séylenmemektedir. Bene-Yisrael
ise onlara katildiktan sonra Tanri'ya kargt agik
elegtirilere girigmektedirler (Meam Loez).

Tora, simdi, Man'la ilgili yakinmalar1 ¢iiriitmek
icin onun gergek, saptirilmamig 6zelliklerini
siralamaktadir. Tanr tiim diinyaya ac1 bir ifadeyle
“Gelin goriin de gocuklarim neden sikayet edi-
yorlar” der gibidir (Sifre 88; Rasi). Halk Man
yediginde krallarin sofrasina uygun her tiirlii
lezzete erigmesine ragmen, sikayetlerini bagla-
mak icin bula bula pirasa, sogan gibi yiyecekleri
One siirmektedir.

7. Kisnig — Bkz. Semot 16:31. Bu, havug ailesin-
den, giiglii bir kokuya sahip, tohum benzeri
yuvarlak bir bitkidir (Talmud — Yoma 75a; Rasi;
Ibn Ezra). Man buna benzer sekilde taneli
haldedir; ancak onun sanmtgrak renginden farkli
olarak beyazdir (bkz. s.a.). Ibn Ezra bunun da,
halk tarafindan hor goériillen Man'in olumlu &zel-
liklerinden oldugunu belirtir. Man, kignis tohumu
taneleri gibi, agir olmayip kolayca toplanan bir
yiyecektir. Ayrica Ibn Ezra, bahsedilenin hardal
tohumu olarak da anlagilabilecegini ekler.
Hahamlarimiz'in bahsettikleri bir bagka olasilik

da, sap1 igindeki keten tohumudur (Talmud —
Yoma 75a).

Inciye benziyordu — Tam ceviriyle “goriiniimii
inci goriiniimil gibiydi”. Tbranice Bedolah. Saadya
Gaon ve Ibn Ezra bunu “inci” olarak tanimlarlar
(bkz. Beresit 2:12  agk.). Rasi'ye [ve
Septuaginta’ya) gore ise bu “kristal” anlamimdadir.

8. Halk dolagip toplar — Halkin Man't toplamak
icin cok biiyiik ¢abalar sarfetmesine gerek yoktur.
Dolagmaya ¢iktiklarinda bunu rahatca toplaya-
bilmektedirler (Sifre 89; Rasi). Ayrica bu, Man
tanelerinin y1gm halinde bir merkeze diismeyip,
kampin her yanma yayildigina isaret eder (Ibn
Ezra). Yani halk bunu toplayabilmek igin birbiri-
ni itelemek zorunda bile degildir.

El degirmeninde &giitiir — Ibn Ezra. Ibranice
Rehayim. Tam ceviriyle “degirmen”. Pasugun
burada sdyledigi islemlerin yapilmasina aslinda
gerek yoktur. Zira Tanr’nin onlara kolaylik olsun
diye sadece dolasip toplayabilecekleri sekilde
verdigi Man, elbette oldugu gibi yemeye de
uygundur (Rabenu Behaye; Devek Tov).
Dolayisiyla bu ifadeler “el degirmeninde
ogiitiilerek, havanda doviilerek, tencerede pisi-
rilerek ya da pideler haline getirilerek hazirlanan
herhangi bir seyin tadini alabilirdi” anlamini ima
eder (Sifre 89; Ragi). Man'in istenen her tadi
aldigina dair kaynaklardan biri burasidir.

Ibn Ezra’ya gore Tora burada arzusu kabaran ke-
simin anlayig eksikligini 6n plana ¢ikarmak igin
Man’in 6zelliklerini siralamaktadir ve anlam,
“halk rahatca dolagip toplar, ister oldugu gibi,
isterse de sayilan iglemlerden gecirdikten sonra
yiyebilirdi. Ustelik giizel bir tadi vardt” sek-
lindedir. Ayrica sadece ¢iy diistiikten sonra, onun
lizerine temiz bir gekilde diigerdi. Rabenu Behaye
ise bagka bir noktaya isaret eder: Bircok yiyecek
sadece belirli bir pigirme seklinde lezzetliyken,
bagka tiirlii pigirildiginde yenemez hale gelir.
Man'in olumlu 6zelliklerini listeleyen bu pasuklar
ise bunun Man igin gegerli olmadigini, nasil pisi-
rilirse pisirilsin Man'in yine de lezzetli bir yiyecek
olmayr siirdiirdiigiinii vurgulamaktadir.

Pideler — Daat Mikra. Ibranice Ugot.
Haline getirirdi — Tam ceviriyle “yaparlardi”.

Tadi, yagh hamurun tadi gibiydi — Targum
Onkelos; Donag ben Labrat; Rasi; Ibn Ezra. Ibran-
ice Lesad Asamen. Buradaki Lesad sdzciigii bu
dogrultuda “nemlilik” anlamindadir. Yani, yagla
yogrulmug bir hamurun yagdan kaynaklanan

nemliliinden bahsedilmektedir. Ayrica LeSaD
sozctigii “Layis — Yogurma”, “Semen — Yag” ve
“Devas — Bal” sozciiklerinin bagharflerinden
olugur. Buna gére, Man'in tad:i yagla yogrulmus
ve balla tatlandirilmis bir hamurunki gibidir
(Rasi). Bu tanim, Man'la ilgili daha énce yapilmig
“tads ball gézleme gibiydi” (Semot 16:31) tasvirini

7-8
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6 Opysa gimdi canimiz kurudu! Higbir ey yok! Goziimiiz sadece Man’a [ydnelik beklen-

'”

ti icinde]

Man, kignig tohumu gibiydi ve inciye benziyordu.
® Halk dolagip toplar, el degirmeninde 6giitiir veya havanda dover, tencerede pisirir ya
da onu pideler haline getirirdi. Tad1 yagli hamurun tadi gibiydi.

“oglumun zararli yemek yemesini, zararl igecek
icmesini istemiyorum” diye talimat vermesi
kargisinda oglun babasina sinirlenerek “bu yasak
beni sevdigi icin degil! Sadece beni bunlardan
mahrum etmekten zevk aliyor!” demesine benze-

mektedir (Sifre 87; Rasi).

Talmud’da bu konuda Rabi Ami ve Rabi Yosi iki
goriig bildirir: Birine gore halk Man’da, listelenen
bes yiyecek haricinde her seyin tadin1 bulabiliyor-
du. Diger goriise gore ise halk bu beg yiyecek de
dahil olmak iizere tiim yiyeceklerin tadimi
Man’dan alabiliyordu. Sayilan bes yiyecek bagka
bir konuda farkliydi. Man’i yediklerinde tadin
yaninda tiim vyiyeceklerin fiziksel niteligini de
hissedebiliyorlardi. Bu beg yiyecegin ise tadini
alabiliyor ama fiziksel hissini alamiyorlardi

(Talmud — Yoma 75a).

Rabenu Behaye, halkin, Man’m mucizevi nitelik-
lerine iftira etmek igin neden bu beg bitkiyi dne
stirdiigiinii soyle agiklar: Bu bes bitki, bolca
bulundugu ve maddi deger acisindan fazla bir sey
ifade etmedigi icin, halkin Misir'dayken bedava
yiyebildigi yegane bitki grubudur. Daha degerli ve
lezzetli yiyecekleri ise dile getirmemislerdir;
clinkii onlart bedava yemek bir riiyaydi. Benzer
sekilde burada balik i¢in kullandiklari Daga
sozeligl, ozellikle kokmus ve degersiz baliklart
ifade eder (krs. sdzciigiin ayni sekilde kullanildig:
Semot 7:21). Normal sartlarda baligi belirten
sozciik Dag’dir. Ama onlarin bedava yedikleri,
Misirlilar'm ¢ope atmaktansa Bene-Yisrael’e
verdikleri, yakalanmalarinin tizerinden dért-beg
giin gegmis kokmug baliklardir.

Salataliklar1 — Ibranice Kisuim. Giiniimiizdeki
kullanimla bunun anlami “kabaklan” seklindedir.
Cevirimiz ise, kastedilenin salatalik oldugunu
styleyen Ragi’ye goredir.

Karpuzlar1 — Ibranice Avatihim. Ya da “kavun-
lan”. Bilimsel ismiyle Cucumis melo var (Daat

Mikra).

Pirasalar1 — Targum Onkelos. Ibranice Hatsir.
Bilimsel ismiyle Allium porrum (Daat Mikra). Ibn
Ezra'ya gore bu ifade genel olarak yesil sebzeleri
ifade ediyor da olabilir.

6. Canimiz kurudu! Higbir sey yok! — Ya da
deyimsel bakigla “hayatvmiz kavruldu” (The
Anrtscroll Chumash — Stone Edition). Basit anlam-
da halk, normal yiyecek igin duydugu siddetli
arzu ile viicudunu sicak bastigin1 ve kurudugunu
sdylemektedir. Zira bedenin su ihtiyacin
karsilayan geyler arasinda, suyun yaninda yiye-
ceklerin de 6nemli bir yeri vardir. Ancak Tora,
Man'in, yakinmalara cevaben saydigi ozellikler
icinde onun yagl ve nemlendirici &zelligine de
yer vermig (p. 8), bu sikdyetin de yersiz olduguna
isaret etmigtir (Ramban).

Hahamlarimiz ise bagka bir konuyu o6gretirler:
Man’in mucizevi dzelliklerinden biri, higbir fizik-
sel artik birakmadan, viicutta tiimiiyle 6ziimsen-
mesidir (bkz. 21:5 acgk.). Bu nedenle halkin
tuvalet ihtiyac1t bile yoktur ve bu olagandist
durum onlart rahatsiz etmektedir. “Canimiz
kurudu! Hicbir atik yok! Yiyip de cikarmayan
insan var m1 bu diinyada? Bu Man viicudumuzda
bir yerlerde birikiyor ve ileride bir giin karnimizi
sisirip patlatacak!” demektedirler (Talmud -
Yoma 75b).

Goziimiiz sadece Man’a [yonelik beklenti
icinde] — Ibn Ezra. “Gozlerimiz Man ne zaman
inecek diye hep yukar bakiyor” (Pirus Al Ibn
Ezra). “Yasamak icin ihtiya¢ duydugumuz besin
bile elimizde degil! Olsayd: yemesek bile, bunun
varhiginin bilinciyle zihnimiz rahat ederdi. Oysa
simdi, ‘ya gokten Man diigmezse’ diye siirekli
endise igindeyiz!”. Bu, Hahamlarimiz'in
“sepetinde ekmek olanla olmayan bir degildir”
(Talmud — Yoma 74b) sozleriyle isaret ettikleri
psikolojik bir durumdur (Ramban).

Ya da “géziimiiziin tek gordiigii Man! Sabah Man,
aksam Man!” (Sifre 89; Rasi). Her ne kadar Man,
sayillanlarin diginda istenen her seyin “tadin1”
alabiliyorsa da, sekli degismemektedir. Ne tad
alirlarsa alsinlar, gozlerinin gérdiigii yine Man’dur.
Bu nedenle diyetlerinin monotonlugundan
yakinmaktadirlar. Gozleri sabah-aksam ayni yiye-
cedi gérmektedir (Emek Anetsiv).

7-9. Tim bu sikdyetlerden, Bene-Yisrael'in
manevi diizeyinin hi¢ de parlak olmadig
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tiim sorumlulugu kendisi iistlenit. Ona gore halk
bu durumdadir; ¢iinkii “o0” iyi bir sekilde rehber-
lik edememistir. Tanr1 ona yardimcilar verse,
halka daha etkili bir sekilde ulagip onlan ikaz
ederek tesuva yapmasini saglayabilecektir (Aamek
Davar).

11-15. Mose’nin umutsuzlugu. Sforno bir
konuya dikkati geker: Bircok anne baba ile
gocuklari arasinda siklikla catigma ve fikir ayrilik-
lar1 bag gosterebili. Ama en azindan cocuklar,
anne ve babalarmin kendilerini sevdigine ve iyi-
liklerini istedigine dair belli bir giiven duyarlar.
Opysa simdi bu ulus, Mose'ye boyle bir giiveni
gostermemistir. Aksine, siirekli olarak nasil tepki
verecegini gdrmek icin onu sinamaktadir.
Mose'nin (imitsizliginin nedeni budur.

Burada Mose™nin garip bir tepkisi sz konusudur:
Halk et istemistir; oysa Moge halki yonetmekte
kendisine yardimci olacak ileri gelenler icin
talepte bulunmaktadir. Aslinda Moge de bir
yardimci grubunun halka et saglamayacagini ¢ok
iyi bilmektedir. Dahasi bunun gibi kriz zaman-
larinda, halkin sikayet icin diger ileri gelenlere
degil, lider, kurtaric1 ve kanunkoyucu olarak yine
kendisine geleceginin de farkindadir. Ancak yine
de, bu yeni yardimca1 grubunun, halk: bir nebze
yatistirabilecegini ve sikyet yiikiiniin bir kismin1
kendi omuzlarindan alabilecegini ummaktadir

(Ramban).

11. Neden kuluna kétiiliik ettin? — Yani “neden
bana kotiiliik ettin ve istemememe ragmen beni
halki Misir’dan ¢ikarmak tizere zorla génderdin?”

(Sforno).

Neden géziinde begeni bulmadim? — “Sana ‘lit-
fen daha wygun birini ginder’ (Semot 4:13)
dedigim zaman neden beni dikkate almadin?”
(Ibn Ezra; Sforno).

Tiim bu halkin yiikiinii iizerime koyuyorsun —
“Sanki benden bagka lider yokmug gibi. En azin-
dan, halkin iyiligi icin bana ortak olacak bir
yonetici verebilirdin” (Sforno).

12. Ben mi hamile kaldim... — Burada kul-
lanilan Ariti ve Yelidtiu sozciikleri hakkinda
farkli goriigler vardi. Ibn Ezra’ya gore Ariti,
“hamile kaldim” (krs. Beresit 29:32), Yelidtiu “ona
baba oldum” anlamindadir (krs. Beresit 6:10).
Yani ilk sozciik annelik, ikincisi de babalik ifade
eder. Onkelos’un cevirisi ise tam tersine “tiim
halkin babast myyim ben? Onlar benim ogullarim
mi?” geklindedir. Bu durumda onun goriistine
gore Ariti sdzciigiiniin anlami, “hamilelige neden
oldum” seklindedir. “Benim ogullarrm mu?” derken
de [Ramban’in agiklamasina gore] “anneleri
miyim?” anlami kastedilmektedir. Cevirimiz, her
iki sozctigiin de annelik ifade ettigi goriigiindeki
Ramban’a goredir. Bir annenin gosterdigi
fedakarliklar hamilelikten baglar, zorlu bir
tecriibe olan dogumla doruga ¢ikar ve cocugun
yetistirilmesindeki zorluklarla siirer. Bu nedenle
Mose, halkla olan iligkisini hamilelik, dogum ve
sonrasinda bir annenin gefkatli bir sabirla cektigi
zorluklarla karsilastirmaktadir.

Mose'nin sozleri “ben ebeveyn degilim; o yiizden
bu yiikii tagtmak zorunda degilim” seklindedir. Bu
sozlerden, “eger ebeveyn olsaydim, bu yiiki tek
bagima tagimak benim gdrevimdi” sonucu ¢ik-
maktadir. Hafets Hayim burayr dayanak goste-
rerek, ne kadar zor olursa olsun, ebeveynlerin
cocuklart igin sorumluluktan kacamayacaklari ya
da sorumlulugu bagkalarina devredemeyecekleri
dersini ¢ikarir.

Aslinda Mose, ¢liimiinden 6nce yaptigi konus-
mada, halki asil tagtyanin Tanr oldugunu dile
getirmigtir (Devarim 1:31. Ayrica bkz. Semot

10

11

12
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? Geceleyin kampa ¢iy diistiigiinde, Man onun tizerine inerdi.

10 Mose, halkin aileler halinde, herkesin ¢adirinin giriginde agladigini duydu. Tanri'nin
oOtkesi fazlasiyla alevlenmigti. [Durum] Moge’nin goziinde de kotiiydi.

1 «Neden kuluna kotiiliik ettin?” dedi Mose, Tanrr'ya, “Neden goziinde begeni bul-
madim da tiim bu halkin yiikiinii tizerime koyuyorsun?

12 Tiim bu halka ben mi hamile kaldim, onu ben mi dogurdum ki, bana, [hakkinda]
atalarina yemin ettigin topraga [gelene kadar] ‘Onu bir dadinin, emzikteki ¢cocugu tasidigt

gibi koynunda tagt’ diyorsun?!

hatirlatmaktadir. Her tad: alabilen Man’in, her-
hangi bir tada niyetlenmeden yendigindeki dogal
tad1 boyleydi.

Belki de halkin “canimiz kurudu” demesinin
nedeni, Man'm fiziksel 6zellikleridir: Taneli tahil
gibi kuru, kristal gibi serttir. Oyleyse belki de halk
sikdyetinde haklidir? Tanrt neden &tkelenmekte-
dir? Cevap bu pasuktadir. Halk Man’1 bahsedilen
islemlerden gegirdigi takdirde yagh gozleme gibi
lezzetli ve kuru olmayan bir yiyecek elde ede-
bilmesine ragmen bu yakinmada bulunmustur.
Tanr’'nin 6fke ifade eden tavrinin sebebi budur

(Ragbam).

Hahamlarimiz buradaki sézciigii “Sad -
[Kadinlarda] Gogiis” ile baglantili olarak agiklar-
lar. Buna goére nasil ki bir bebek, annesinden
emdigi siitte [annesinin yedidi yiyecege bagl
olarak] cesit gesit tad alirsa, Man da halkin iste-
digi her tada biirtiniirdii (Sifre 89; Talmud — Yoma
75a). Bu durumda geviri “sisman [=verimli] bir
gogiisteki tad [ cesitliligi] gibiydi” seklinde de olabilir
(Beer Yitshak).

Yararl: Yiyecek Icin Kistaslar. Man'in ozellik-
leri, yararh yiyeceklerin sahip oldugu bes dzellige
isaret eder: [1] Kisnis tohumu sakinlestirici &zel-
lige sahiptir. Bunun gibi, yararli bir yiyecek,
insanin zihnini dinlendirecek ozellikte olmalidir.
[2] Kignis sozciigiiniin Ibranicesi Gad'dir. Bu,
Gad kabilesini hatirlati. Bu kabile, savaglarda
Mose tarafindan en 6n saflarda gorevlendirilirdi;
zira fiziksel olarak giigli yapiya sahiptiler.
Dolayistyla yararli yiyecek, viicudun giiglii
olmasini saglayan yiyecektir. [3] Inci ya da pir-
lanta goriiniimlii Man gibi, bir yiyecek de ancak
giizel goriiniime sahipse yararhdir. Tadi ne kadar
giizel olursa olsun, gériiniimii itici olan bir yiye-
cek, psikolojik nedenlerle insana fazla yarar
saglamaz. [4] Lezzetli ve damaga uygun olmalidir.
Tipk: insanlarin sadece sevdikleri ve hayal ettik-
leri yiyeceklerin tadmi alan Man gibi. [5] Man,
dogrudan topraga degil, bir ciy tabakasinin tize-
rine diser, Gstiinii de bagka bir ciy tabakast
kaplardi (bkz. Semot 16:14). Midras temizligin

daha da detayli oldugunu belirtir: Gece bir kuzey
riizgant eserek ¢ol zeminini diizenler, {izerine
yagan yagmur burayi yikar, sonra bir ¢iy tabakast
etraft kaplardi. Man buraya yagar, iistii de bagka
bir tabakayla kaplanirdi. Boylece Man, kullanima
hazir kapali bir kutuda tertemiz bir sekilde
sunulan bir yiyecekti. Kisacasi, yararl yiyecek
icin vazgecilmez olciitlerden biri de onun temiz
olmasidir (Meam Loez).

10. Aileler halinde — Tam ceviriyle “ailelerine
gore”, “aileleriyle”. Basit anlama gore, hognutsuz-
luklarim alenen gostermek igin, aileler [tipk: bir
oliiniin ardindan yas tutarken oldugu gibi (Ibn
Ezra)] bir arada ¢adirlarinin girisinde toplanip
aglamaya baglarlar (Sifre 90; Talmud — Yoma 75;
Rasi). Hahamlarimiz ise konunun derinligine
inerler ve buradaki ifadeyi “aile iliskileri nedeniyle”
seklinde agiklarlar. Halkin sikdyetinin temelinde,
cinsel iligkileri belirli bir diizene oturtan yasaklar
vardir (bkz. Vayikra Perek 18 ve 20). Artik bazi
iligkilerin yasak olmast nedeniyle sikayet igin
bahaneler tiretmektedirler (Talmud — Sabat 130a;
Rasi). Halkin bir kez daha mitsvalarin kisitlayici
yonlerine yogunlasmakta olmasi, Sinay’dan
ayrildiktan sonraki diisiigiin derecesini gosterir
niteliktedir. Ger¢ekte mitsvalar birer ayricaliktir;
ama bazi insanlar i¢in dayanilmaz birer yiik gibi
goriiniirler.

Tanr’nin Sfkesi fazlastyla alevlenmisti — Insan-
lar tutkulari, arzulari ya da zaaflari nedeniyle
giinah igledikleri takdirde, Tanri anlayis gdsterip
tesuva ganst tantyabili. Ama burada insanlar
Misir’a geri dénmek istediklerini sylemekle,
kendilerini Yetser Ara’'ya kayitsiz gartsiz teslim
etme yoniindeki bilingli heveslerini ortaya koy-
muglardir. Iste bu, hosgériiyii hak etmeyen bir
tutumdur (Or Ahayim).

Mose’nin goziinde de kotiiydii — Tam ceviriyle
“ve Moge'nin gozlerinde kétiiydii”. Ya da “kétii oldu”
(Ibn Ezra). Mose durumu ve nasil bir felakete
dogru ilerlenmekte oldugunu goérmiigtii. Bu
gidigle halk kendisini yok oluga mahk(m etmek
tizeredir. Felaketi dnlemek amaciyla soz alir ve
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istinaden “Senin yapacagin kotiiligii” (Divre
David; Beer Rehovot)] demesi gerekirdi. Ancak
“halkin kot halini” (Nahalat Yaakov) [ya da
diger goriige gore Tanri'ya bir kotiilik yakigtir-
mak saygisizlik olacagindan “Senin yapacagin
kotiiliigii”] demeye Moge’nin dili varmamustir
(krs. Beresit 49:7). Bu nedenle sadik bir lider [ya
da kul] olarak, Mose, kotiiliigii kendisine
baglamistir (Ragi). Alternatif olarak: “Huzur bul-
mam igin beni 8ldiir ki iginde bulundugum kétii
hali daha fazla gérmeyeyim” (Ibn Ezra).

Bagka bir alternatif: “Sen ki her yoniinle kusursuz
ve biitiinsiin, onlar1 sirf benim onurumun kiril-
mamast igin yanima bagka yoneticiler vermeden
boyle eksik bir sekilde yonetmemi istiyorsan, liit-
fen, bagkalarini gérevlendirmek icin beni oldiir
gitsin. Bu sayede halk tam ve eksiksiz yonetime
kavusacaktir. Ben de, benim yiiziimden kusurlu
bir sekilde giden yoneticiligimden kaynaklanan
kotiligimi gérmeyeyim. Ciinki bu benim igin
Sliimden beter” (Sforno).

Eger goziinde begeni bulduysam beni gimdi
oldiir — Ibn Ezra. Ya da “liitfen beni 6ldiir” (Rasi).
Ya da “litfen bana bir tyilik yap ve 6ldiir beni!” (The
Living Torah). Bkz. Beresit 47:29 ack.

16-17. Sanedrin. Mose halk et isteyince hemen
kendi liderligini ortaya koyarak, halka istedigini
veremeyenin kendisi oldugunu ima etmis ve
halk1 bu sekilde savunmaya caligmustir. Ona gére,
halk Tanr'ya degil, istedigini veremeyen ya da
onlart iyi bir sekilde yénetip onlara gereken egiti-
mi veremeyen lider olarak kendisine isyan
etmektedir. Bu nedenle Mose, “eger lider olarak
basgkasini se¢seydin, bu duruma gelinmezdi” diye-
rek kendisini feda etmek istemistir. Ancak Tanr
gercek sorunu gayet iyi bilmektedir. Dolayisiyla
Mose'nin 6ne siirdiigii zayif savunmayt, istegini
yerine getirerek savusturmaktadir. Ona “igte sana

istedigin yardimcilar” demektedir. “Ama bil ki,
sorun sen degilsin; halkin asil sorguladigi Benim
kudretim” (Meam Loez).

16. Bana ... topla — Mose'nin, artik tek bagina
devam edemeyecegi seklindeki yakinmasia (p.
14) cevap olarak, Tanri, ona, Sanedrin’i olustura-
cak yetmis ileri gelen segmesini emreder (Sifre
92; Rasi). Bu yeni bir kavram degildir; zira
Misir’dayken bile ileri gelenlerin [ad: {istiinde]
belirli bir forsu vardi (bkz. Semot 3:16 ve 4:29)
ve Mose, On Emir verilmeden &nce ileri gelen-
lerden yetmis kisiyi toplamigti (Semot 24:1).
Ancak bu bilge kisiler, p. I'de agiklanan sizlanma
olayindan sonra giinahkarlart cezalandiran
Tanrisal Ates ile Olmiislerdir (bkz. p. 1 agk.).
Boyle bir sonu hak etmelerinin nedeni, Sinay’da
“Tanrr'y1 gormek” (24:10) olarak tanimlanan son
derece kuvvetli bir manevi tecriibe sirasinda
uygunsuzca yiyip igmeleridir (bkz. Semot 24:11).
Boyle bir hareket, bir yandan kralla konusurken,
diger yandan eldeki bir pideden 1sirik almaktan
farksizdir. Yine de Tanri, Tora’nin alinigina dlimii
kanistirmak istemediginden, “Bene-Yisrael'in asil-
leri” olarak tanimlanan bu kisilerin cezalarini o
sirada vermemistir. Bu olay nedeniyle hak edilen
olim cezasini, Nadav ve Aviu Migkan'in agilig
giiniinde (Vayikra 10:1), yetmis ileri gelen ise
Tavera'da gérmiiglerdir (p. 1) (Midras — Tanhuma
16; Rasi).

Halkin ileri gelenleri ve denetgileri olarak
tanmidigin — Tavera’da Slen ileri gelenlerin yerini
almalar1 igin, Tanri, Moge’ye, ileri gelenlerin
yaninda, Misir’da Bene-Yisrael'in ustabaglari
olarak gorev yapan liderlerin arasindan da se¢im
yapmasini emretmektedir. Bu ustabaglarina halk:
cezalandirmalart emredildiginde, onlar, kardes-
lerini cezalandirmaktansa, Misirhlar’ca déviilmeyi
tercih etmislerdir (Semot 5:14). Ve kardeslerini

13

14

15

16
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B Nerede bende tiim bu halka verecek et ki bana ‘bize et ver de yiyelim’ diye agliyorlar?
' Tiim bu halk: ben tek bagima tagtyamayacagim; giinkii benim icin agir.
5 Ve madem bana boyle davraniyorsun, eger goziinde begeni bulduysam beni gimdi

oldiir ki kotii halimi gérmeyeyim!”

[68. Et Sézii]
1 Tanri, Mose’ye “Bana Yisrael'in ileri gelenlerinden, halkin ileri gelenleri ve denetgi-
leri olarak tanidigin yetmis kisi topla” dedi. “Onlart Bulusma Cadir’'na getir ve orada

seninle hazir dursunlar.

19:4 ve Devarim 32:11). Bu bakimdan, Mose’'nin
kullandig1 bu metaforlar bagka bir bakisla da
degerlendirilebilir. Moge, bir ebeveynin ¢ocuguna
yiyecek veremedigi zaman hissedecegi o berbat

duygular i¢indedir (Daat Mikra; krs. Eha 2:12).
[Gelene kadar] — Ibn Ezra.

Bir dadinin — Ibranice Omen. Bu erkek bir
dadiyr kasteder; zira Moge kendisinden bahset-
mektedir (Ramban). Alternatif olarak “siit veren
bir kadmun”. Bu bir anne ya da siitanne olabilir.

‘... koynunda tast’ diyorsun — Tanr1 daha 6nce
Mose'ye, Erets-Yisrael'e kadar Bene-Yisrael'e li-
derlik etmesini sdylemistir (bkz. Semot 6:13).
Ayrica yolun en baginda, onlarin hakaretlerine
ve tehditlerine maruz kalsalar bile Bene-Yisrael'e
kargt sabirli olmasi gerektigini de bildirmistir

(bkz. Semot 32:34 ack.) (Sifre 91; Rasi).

Pasugun bu kismi genel bir kurali 6gretir. Halk,
yasaya karst saygili ve itaatkir olmalidir. Ancak
yargiglar ve yoneticiler de, halkin yiikiinii ¢ek-
meye hazir olmalidir. Ve bu ne dereceye kadar
olmalidir? “Bir dadmin, emzkteki cocugu tasidign
gibi” (Talmud — Sanedrin 8a).

13. Nerede bende ... et — “Onlar da ¢ok iyi biliy-
orlar ki, bende hepsine verecek et yok. Buna rag-
men aglayip sizlayarak benden et talep
etmelerinin tek anlami var: Benim senin emir-
lerin konusundaki liderlik konumumu sorgulu-
yorlar ve istediklerini Sen’den koparabilme
yetenegimi smiyorlar” (Sforno). Alternatif olarak
“Bana ‘bize et ver de yiyelim’ diye agladiklar zaman
ben bu halka wverecek eti nereden edinecegim?”

(Rashi — Sapirstein Edition).

14. Ben tek bagima tagiyamayacagim — Yani
“tiim ulusun tek sorumlusu ben olamayacagim”
(The Living Torah). Mosge tiim soylediklerinin
ardindan, bu noktada kendi vardigi sonucu agik-
lamaktadir (Daat Mikra): “Tek bagima devam
edemeyecegim. Yanima bu halkin giiven duya-
caf1 yardimcilar vermen gerekiyor” (Sforno).

Benim icin agir — Ya da “agirlast’” (Ibn Ezra).

15. Madem bana béyle davraniyorsun — Tam
ceviriyle “eger Sen bana boyle davrantyorsan”. Bu
pasukta iki zorluk vardir: [1] Buradaki “Sen”
sozciigii, At kelimesidir. Bu sozciik genel olarak
bir bayana “sen” dendiginde kullanilir. Erkek icin
kullanilan sdzciik Ata’dir. Her ne kadar Tanri igin
herhangi bir cinsiyet s6z konusu degilse de, Tora
Tanr1 hakkinda genellikle eril dil kullanir. Burada
ise At denmektedir [Eski dénem Ibranice dilbil-
gisi otoriteleri bunun garip olmadigini zira At
sozciigiiniin hem erkek hem de kadinlar igin kul-
lanilabilecegini, Ata dendiginde ise sadece
erkegin kastedildigini belirtirler (Ibn Ezra).
Ancak yine de 6zellikle At sdzciigiiniin secilmesi
cevap beklemektedir]. [2] Mose, Tanri'ya “beni
6ldiir” demektedir. Moge’nin, soyledigi her soze
niyetlendigi distintildiginde bu agir bir laftir
Sirf halkin yiikiinii tagimak zoruna gittigi igin
“beni o6ldiir” demesi pek mantikli degildir

(Mizrahi; Sifte Hahamim).

Bir kiginin Tanr'y1 algilayig sekli, Tanri’nin o
kisiyi algilayis seklinin yansimasidir. Dolayisiyla
Mose’nin Tanrt'ya disil bir sézciikle hitap etmesi,
bu noktada Mose’nin Tanr1 hakkinda soziin gelisi
digil ozellikle algiladigini gosterir — ki bu da,
aslinda Moge’nin bu noktadaki halinin disil 6zel-
lik icerdigine isarettir (Divre David; Nefes
Ahayim). Mose bu noktada kendisini fiziksel
olarak bir kadin kadar zayif hissetmistir. Dogal
olarak kadmnlardan daha giiglii yapili erkeklere
Ozgii fiziksel giiciini vyitirmesinin nedeni,
Tanr’'nin, halkin gosterdigi kiistahga sikayet
karsisinda gondermek {izere oldugu cezayr ona
bildirmig olmasidir. Moge bunu goriince hemen
bir seyler yapmak ister: “Eger bir kadin kadar
giicsiiz diisgmeme neden olacak derecede agir bir
ceza vermeye hazirlaniyorsan, liitfen beni gimdi-
den oldiir ki, halkin bagina gelecek kotiligi
gormeyeyim!” (Sifre 91; Rasi).

Bu agiklamaya gére Mose'nin “kéitii halimi” degil,
“halkin kot halini” (Nahalat Yaakov) [ya da

bagka bir goriige gore, Tanri'nin verecegi cezaya
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Orada seninle hazir dursunlar — Ya da “dik /
ayakta dursunlar”. Bunun amaci halkin bu yetmis
kigiyi goriip “bu kigiler, Mosge ile birlikte
Miskan'in éniinde Tanr’'nin Agzi'ndan konugma
dinlediklerine gore degerli kisiler olmalt”
diisiincesiyle onlara biiyiik kisiler olarak saygi
gdstermesini saglamaktir (Sifre 92; Rasi).

17. Inip — Tam ceviriyle “inecegim”. Alternatif
olarak “agiga cikacagim; belirgin olacagim” (Targum
Onkelos). Tanri, bulutun icinde atesle Onurlu
Varlig'ni hissettirecektir (Ibn Ezra). Ashnda
baglam icinde bu stzciige gerek yoktur. Ama
burast Tanrt’'nin, Kendisi hakkinda “inmek” fiilini
kullandigr on yerden biridir (Sifre 93; Rasi).
Dolayistyla burasi, Sehina’nin inisi olarak tanim-
lanan seyrek ve 6zel durumlardan biridir. Tanr1
bunu, yeni segilen ileri gelenleri onurlandirmak
icin yapmustir (Gur Arye). Nitekim bir kargilagtir-
ma yapmak igin, Tanri'nin Tora verildiginde de
“inmig oldugu” temel almabilir (bkz. Semot 19:11
ack.). Kisacasi Sanedrin’in atandig1 bu giin, Tanr1
icin Sinay’da Tora'yt vermis oldugu giin kadar
degerli ve mutlu bir vesiledir.

Seninle konugacagim — Tanri sadece “konusa-
cagim” degil, “seninle konusacagim” demektedir.
Yani her ne kadar yeni segilecek kisileri onur-
landirsa da, Tanr’min direkt hitabt sadece
Mose'ye yoneliktir, onlara degil (Sifre 93; Rasi).
Mose Tanrt'yt duydugunda onlar da duyacak-
lardir (ibn Ezra).

Uzerindeki Rub’u arttirp — Ibranice VeAtsalti.
Ceviri Onkelos’a goredir. Sozciik “Etsel —
Yanimda, Yakinunda” kelimesiyle baglantilidir (Ibn
Ezra). Tanri, Mose'nin tizerindeki Ruah Akodes’i
arttirip digerlerine de yayacakti. Ancak tipki
bilgi gibi, bu da kaynakta bir eksilme olmadan
gerceklesecektir. Yani Mose, bagka kandillerin
yakilmasinda kullanilan bir kandil gibidir. Ondan
alinan ategle diger kandiller yakilmasina kargin,
onun ateginde higbir eksilme yoktur (Sifre 93;
Rasi; Ibn Ezra). Yine de “yayilan Ruh”, “Moge’nin

tizerinden” gelecektir. Bagka bir deyigle diger ileri
gelenlerin manevi peygamberlik tecriibe etmeleri
tamamen Moge’'nin sayesinde olacaktir. Ancak
bundan sonra peygamberlik ruhu onlarda
bagimsiz olarak barmmayacaktir. Nitekim bu
kisilerin sadece vyetkili kilindiklar1 sirada
peygamberlik ettikleri, ancak bundan sonra bir
daha peygamberlik giiciine sahip olmadiklart
goriilmektedir (bkz. p. 25; Ramban). Burada da
Tanrisal Meclis ile Sanedrin arasinda bir paralellik
gdze carpmaktadir. Tanr’'nin gevresindeki, yet-
mis ulusu temsil eden yetmis melegin kendilerine
ait bir giigleri yoktur; tamamen Tanri'nin onlara
yaydig1 giicten nasiplenirler. Bu nedenle secilecek
Sanedrin iiyeleri de toren sirasinda Migkan’'in
cevresinde durmuglardir (p. 24). Ciinkii Cadir'in
icindeki Aron Aberit, Tanr’'nin Onur Taht'mu
temsil eder. Boylece onlarn peygamberlik giicii,
Tanr’'nin, Moge’ye vermis oldugu peygamberlik
glicinii arttirip onlara yaymast ile gelecektir
(Rabenu Behaye).

Halkin yiikiinii seninle tagiyacaklar — Tanr,
Mose'ye “yetmis kisi topla” (p. 16) dedikten sonra,
bu kigilerin halkin yiikiinii tagima konusunda
Mose'ye yardimci olacaklart zaten bellidir.
Dolayistyla buradaki sozler belirli bir mesaj icer-
mektedir: “Onlara bu sartt kog: Benim inatgt ve
siklikla ters davranan Cocuklarim'in yiikiini ve
derdini iistlenecekler.” (Sifre 92; Rasi; Mesiah
Ilemim). Alternatif olarak: “Bu kisiler de birer
peygamber konumu kazandiktan sonra, halk,
ileri gelenlerin senin yaninda yer alip yaptiklarin-
la hemfikir olduklarin1 gérdiigiinde, senin yéneti-
mini daha giivenle kabullenecektir” (Sforno).

Tek bagina tasimak zorunda kalmayacaksin —
Tam geviriyle “tek basma tasimayacaksm”. Diger
yetmis kisinin Moge’ye yardim edecekleri
sdylendigine gére, Mose'nin yiikii tek bagina tagi-
mayacagl acitktir. Ancak Tanri bu sézlerle,
Mose’nin “tiim bu halki ben tek bagima tagryamay-
acagim” (p. 14) seklindeki yakinmasina dogrudan
cevap vermektedir (Sifre 93; Rasi; Mesiah Ilemim).

17
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17 Inip orada seninle konusacagim ve iizerindeki Ruh’u arttirip onlarin {izerine
yerlegtirecegim. Halkin yiikiinii seninle tagtyacaklar ve sen tek bagina tagimak zorunda

kalmayacaksin.

koruma ugruna ac1 gektikleri igin, simdi yiiksek
mevkilere yiikseltilmeyi hak etmiglerdir (Sifre 92;
Rasi). Zira kendisini Yisrael ugruna feda eden
kisi, yiiksek mevkiye, onura ve Ruah Akodese hak
kazanir (Daat Zekenim). Aynica bkz. 7:2 ack.

Kitap boyunca “ileri gelen” olarak cevirdigimiz
Zaken sozciigii tam olarak “ihtiyar” anlamimdadir.
Ancak her ne kadar halk iginde bu sozciigiin
anlami “yagt ilerlemis veya kocamis” seklinde
kullanilsa da, tipk: Ibranice’deki gibi, sozciik
temel olarak bilgelik ve segkinlik ifade eder
Tora'nin dilinde de iistiin Tora bilgisi nedeniyle
seckin konumdaki kisileri tanimlar. Yine de, yan-
lis anlamalar1 engellemek igin [bir istisna harig
(bkz. Vayikra 19:32 ack.)] hep “ileri gelen”
gevirisini tercih ettik. Denetci [ya da polis]
anlamma gelen Soter sozciigii ise, halkin
kanunlara uyup uymadigimi kontrol edip asayisi
saglayan gorevlilerdir.

Yetmis kisi — Misna (Sanedrin 2a), bu yetmig
kigiyi Biiyiik Sanedrin’i teskil eden tiyeler olarak
degerlendirir. Rambam soyle der: “Mose yetmis
ileri geleni yetkilendirdi ve Sehina onlarin {izerine
yerlesti. Bu ileri gelenler kendilerinden sonraki-
leri yetkilendirdiler ve onlar da kendilerinden
sonrakileri. Bu sekilde her Haham, bir énceki
nesildeki yetkili tarafindan yetkili kilinmistir.
Boylece tiim nesiller, bir dnceki neslin yetki-
lendirmesi ile Yeosua'nin ve Mose Rabenu'nun
Bet-Din'ine kadar siki sikiya baglhdir” (Yad —
Sanedrin 4:1). Kisacasi, Moge’den bu yana, Tora
gelenegini bir 6nceki nesilden kopmaz bir zincirle
almans higbir nesil yoktur (krs. Talmud — Yoma 28b).

Bu yeni meclisin yargi islevini yerine getirmesine
gerek yoktur, zira bu gérev, Yitro’'nun tavsiyesine
cevaben kurulmug liderler ve yargiglar hiyerarsisi
tarafindan yerine getirilmektedir (Semot 18:13).
Sanedrin, Moge'ye ulusu yonetmesinde yardimci
olacaktir. Benzer gekilde, Yerusalayim'deki Biiyiik
Sanedrin en vyiiksek yargi otoritesi oldugu halde,
asil gorevi bu degildi; zira Erets-Yisrael'in her
yoresinde yiiksek standartlara sahip ayrintili ve
otoriter bir mahkemeler sistemi bulunmaktaydu.
O Sanedrin, tipki bunun gibi, rehberlik ve liderlik
gorevlerini yerine getirirdi.

Tanr'nin Goklerdeki Meclisi de, yeryiiziindeki
yetmis temel ulusun (bkz. Beresit Perek 10) tem-
silcisi olan yetmis koruyucu melekten olusur;
baglarmda da Tanr vardi. Bu Ilahi Meclis'i
model kabul ederek diizenlenmis olan Sanedrin
de yetmis biiyiik Haham’dan olugurdu ve onlara
ilk nesilde Mose'nin yaptigi gibi, sonraki
nesillerde de “Nasi — Baskan” ad1 verilen yetmis
birinci bir kisi liderlik ederdi [6rnegin Misna’yr
derleyen Rabi Yeuda A-Nasi, boyle bir bagkandir]
(krs. Talmud — Sanedrin 2a ve 16b).

Goze carpan bir bagka nokta da Yaakov'un
ailesinin Misir’a yine yetmis kisi ile inmis
olmasidir (Beresit 46:27) (Ramban). Anlasildigi
kadariyla Misir’dayken Mose'ye katilmig olan yet-
mis ileri gelen de bu gelenegin bir devamiyd.
Yani Misir’a inildikten sonra, orada biiyiik bir
ulus haline geldikleri zaman bile, her nesilde
halkin yonetiminden ve egitiminden sorumlu
yetmis ileri gelenden olusan bir kurul vardi
Atalar’in 6gretisini nesilden nesile aktarma
konusundaki baglica sorumluluk bu kurula aitti.
Ve Misir’a inildikten beri ne orada, ne ¢olde, ne
Bet-Amikdas 6ncesi Erets-Yisrael'de, ne 1. ne de
II. Bet-Amikdas déneminde, bu yetmis kisilik
kurul eksik olmamistir (Rabenu Behaye).

Genel anlamda, yetmis sayisi, insan zekAsinin
tiim farklt yonlerini temsil eder [“Sivim Panim
LaTora — Tora’mn Yetmis Yiizii Vardw” deyisi de
bunu yansitir]. Bu Beresit Perek 10'da listelenen
yetmig esas ulustan olugan insan wkinmn farkl
disavurumlarina benzer. Dolayisiyla, yetmis
Haham'dan olusan bir olusumun, tiim olasiliklar1
gdz Oniine alip, tutarli kararlar verebilecegi
diisiiniiliir (Ramban; Rabenu Behaye).

Bulugma Cadir’'na — Ancak Cadir’a girmeye-
cekler, etrafinda siralanacaklardir (p. 24; Daat
Mikra).

Getir — Tam anlamiyla “al”. Insanlar sadece ikna
edilerek “almabilir”. Yani Mose bu yetmis kisiyi
“ne mutlu size ki, Tanr’'nin ¢ocuklarina ydnetici
olarak segildiniz” sdzleriyle tesvik edecektir (Sifre
92; Rasi). Bkz. 8:6 agk.
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kibirlenmeyecek ve et gibi gereksiz liiks istekle-
rine kapilmayacaktiniz” demektedir (Sifre 94;
Rasi; Emek Anetsiv).

“Niye Misir’dan giktik ki!” diye agladimiz —
“Misir’da yediginizi soylediginiz baliklar1 ve
sebzeleri zikrederek [yani “orada sadece Man
yoktu; bagka seyler de yiyorduk” imasinda bulu-
narak (Sforno)] sizi Misir’dan ¢ikarmis olmama
dil uzattiniz. Nankérce davrandiginiz igin cezayt
hak ettiniz. Ve eZer sadece et igin talepte
bulunup Misir Cikist ile ilgili bir sey sdylememisg
olsaydiniz, ¢oldeki benzer bazi gikayetlerinizde
cezalandirilmadiginiz gibi, simdi de bu kadar agir
bir sekilde cezalandirilmayacaktiniz” (Ragbam).

21-23. Mose’nin sorusu ve Tanr’'nin cevabi.
Tanr’'nin ¢ok kalabalik olan halka bir ay boyun-
ca burunlarindan gelecek miktarda et verecegini
soylemesi karsisinda Mosge’'nin  pasuklarda
okudugumuz sozlerini, Tanr’ya sordugu soruyu
ve Tanri’'nin verdigi cevabi anlamak kolay
degildir. Mose'nin sozleri sanki Tanri’'nin
kudretinden kugku duyuyormus gibi bir izlenim
yaratmaktadir. Eger dyle ise bu son derece agir bir
durumdur ve Moge Rabenu gibi bir sahsiyetin
béyle bir kugkusu oldugu diigiiniilemez. Moge'nin
sorusunun ve aldigi cevabin niteligi hakkinda
gesitli gortgler 6ne sirilmigtir. Bunlarin
bazilarini sirayla veriyoruz.

[1] Ragi'nin getirdigi ilk aciklama, Talmud’'da
Rabi Akiva'nin goriisiidii. Ona gore pasukta
yazilanlar, ilk bakigta anlagildigi sekilde,
Mose’nin  Tanri'ya karsi kugku igeren bir
sorusunu dile getirmekte ve Tanri ona sertge
yanit vermektedir. Bu durumda akla bir soru
gelmektedir. Tora biraz ileride Moge’nin su ¢ikar-
mast igin bir kayaya konusmak yerine vurdugu
icin Tann tarafindan sertge cezalandirildigini ve

Erets-Yisrael’e girmekten men edildigini anlata-
caktir. Oysa [bu goriig dogrultusunda] Mose'nin
buradaki tavri cok daha agir bir gériiniim sergile-
mektedir. Oyleyse burada neden ceza veril-
memigtir? Rasi buna s6yle cevap verir: Buradaki
diyalog Tann ile Moge arasindadir ve Mose,
Tanr’'nin en sadik kulu olarak bagka vesilelerde
oldugu gibi, aklina gelen her seyi bire bir
soylemesini Tanri hosg gdérmistii. Ancak taga
vurma olayt tiim halkin gézleri 6niinde gergek-
lesmis oldugu icin, orada cezayr hak etmigtir

(Sifre 95; Rasi).

[2] Ramban, Rabi Akiva'nin agiklamasini
genigletir. Elbette Rabi Akiva da Mosge’nin
inangsizlik yapmug olabilecegini diisinmemistir.
Ne de olsa Tanri, Mose'yi en sadik kulu olarak
tanimlamaktadir (12:7). Dahasi, Tanr1 gegmiste
et vermekten ¢ok daha biiyiik mucizeleri yap-
mustir. Bu yiizden Moge’nin sordugu sorunun tam
olarak hangi diigtinceden kaynaklandigimi anla-
mak gerekir. Ibn Ezra Tanri’'min sadece bir
peygamberi hakli ¢ikarmak icin mucize yaptigi
goriigiinii 6ne atar. Burada boyle bir durum
olmadi1 i¢in Mose, Tanri’'nin mucize yapmadan
bu kadar eti nasil saglayacagmi sorgulamustir.
Ancak Ramban bu cevaptan tatmin olmaz; zira
Tanr1 gegmiste de, Moge'nin peygamberligiyle
ilgisi olmayip sadece halkin refahin ilgilendiren,
ornegin Man, Miryam'mm Kuyusu gibi birgok
mucizeyi gergeklegtirmigtir. Bu nedenle Ramban
konuyu anlamak igin 6ncelikle Tanri’nin diinya
ile olan iligkisi hakkinda temel saptamalarda
bulunur. Tanr1 bir mucize yapacagi zaman, bunun
iki olast nedeni vardir: Ya halka sefkatini goster-
mek, ya da suglulart hizli bir sekilde cezalandir-
mak. Yani mucizenin temelinde ya Tanri’nin son-
suz merhameti ve iyiligi, ya da Yargi Niteligi'nin
sert bir yansimast vardi. Ama Tanri, bagta

18

19

20
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18 “Halka da [sunlar1] sdyle: Yarina hazirlanin. Et yiyeceksiniz. Ciinkii Tanrt'nin
Kulagi'na ‘Bize kim et yedirecek?! Misir’da durumumuz iyiydi!’ diye agladiniz. Tanrt size et

verecek ve yiyeceksiniz.

19 |Sadece] Bir giin yiyecek degilsiniz. Iki giin de degil, bes giin de degil, on giin de

degil, yirmi giin de degil!

Tam bir ay [dolana] kadar! Burnunuzdan gelene ve sizin icin tiksindirici hale gelene
kadar! Ciinkii aranizda bulunan Asem'’i reddettiniz ve O’nun huzurunda ‘Niye Misir’dan

ciktik ki!” diye agladiniz.”

18. Hazirlanin — “Cezaya hazirlanin” (Sifre 94; Rasi).

‘Misir’da durumumuz iyiydi!” diye agladiniz —
Halkin gik&yetini igeren pasukta bu yazmamak-
tadir (p. 4-6). Ancak elbette halkin tek bir agiz-
dan tamamen ayni sozciiklerle sikdyet etmedigi
agiktir. Her kafadan bir bagka sikayet ¢ikmugtir ve
bunun bir boliimi orada, bir bélimi de burada
verilmekte ve biyiik olasilikla bir bolimi hig
verilmemektedir. Her durumda, halk bunu
soylemediyse bile, Tanri'nin burada bu sozleri
kullanmasi, halkin gikAyetinin temelinde yatan
niyeti cok iyi bildigini ve bunu onlarin yiiziine
vurdugunu ortaya koymaktadir (Daat Mikra).

Bir cocuk babasindan ya da hocasindan bir sey
istediginde normalde yapmast gereken sey, agikca
nazik bir sekilde ricada bulunmaktir. Eger bunu
alamazsa, o zaman belki aglamasit mantikli kabul
edilebilir Ama eger hic ricada bulunmadan
dogrudan agliyorsa, bu onun bu ricanin yerine
getirilmeyeceginden en bastan itibaren emin
oldugunun igaretidir. Burada da Bene-Yisrael'in
davranisi, Tanri'nin, isteklerini yerine getirme
kudretine sahip olduguna inanmadiklarini ortaya
koyar niteliktedir. Ama halk bunun dogru
olmadigini ac1 bir gekilde anlayacaktir.

19. Et verecek — “Bize kim et yedirecek?!” diye s1z-
landiniz. Sizi ¢olde doyuramayacagimi ima
ettiniz. Iste size cevabim. Igrenene kadar et yiye-
ceksiniz!” (Daat Mikra). Halk yakinmast sirasin-
da balik ve beg bitkiden de bahsetmesine ragmen,
Tanr sadece et vermistir; ciinkii temel yakinma sebe-
bi olarak eti 6ne stirmiiglerdir (Ramban; bkz. p. 13).

Bes giin... — Yiyenlerin ellerindeki beg parmaga
paralel olarak “bes giin”. Iki ele paralel olarak “on
giin”. Oburlugu ve aggozliligi ifade eden
“elleriyle ve ayaklariyla yiyecege daldi” deyimine
istinaden “yirmi giin” (Ibn Ezra).

20. Tam bir ay dolana kadar — Ancak bu herkes
icin ayn1 gekilde gergeklesmemistir. Bir giin, iki
giin, beg giin, on giin, yirmi giin, bir ay seklinde-
ki agamali tanimlama da buna isaret eder (Meam

Loez). Halk iginde diisiik derecede giinah iglemis
olanlar [ve elbette giinaha hi¢ katilmayanlar] bir
ay boyunca et yiyebilecektir. Ancak birinci dere-
cede suglular, et heniiz dislerinin arasindayken
Slmiiglerdir (p. 33) (Rasi). Mehilta'nin aciklamast
ise aksi yondedir: En giinahkar olanlar bir ay
boyunca yiyip act cekecekler, isyana nispeten
daha diisiik diizeyde katilmig olanlar ise kisa
siirede dleceklerdir. Ayrica krs. Semot 15:5 ack.

Ramban’a goére, bu olaya 6nciiliik eden kesim,
yani Erev Rav’a mensup kisiler daha ilk giin et
dislerinin  arasindayken agir bir cezayla
Slmislerdir. Bene-Yisrael'den ¢adirlarinin  giri-
sinde aileler halinde aglayip et talebinde bulu-
nanlar ise bir aya kadar yemigler; artik bikip etten
iprenmeye baglamiglar ve arta kalanlari digart
atmaya baglamiglardir.

Burnunuzdan gelene ... kadar — Tam geviriyle
“burnunuzdan c¢kana kadar” Bu, Tirkge'deki
deyimle aynidir (Ragi). Benzer sekilde “ondan
igrenene kadar” (Targum Onkelos).

Sizin icin tiksindirici hale gelene kadar — Ibra-
nice Lezara. Bu sozciik “Zur — Bir seyin icinden
aynlip cikaridmak / uzaklasrlmak”  kokiiyle
baglantilidir. Halk etten o kadar tiksinmeye
baglayacaktir ki, en basta et icin duyduklari arzu-
nun c¢ok daha siddetlisiyle onu uzakta tutmak
isteyeceklerdir (Sifre 94; Rasi). Benzer sekilde
ayn1 kokten gelen “Zar — Yabanci” sozciigii ile
baglantili olarak “onu yabanci gérmeye baglayana
kadar; viicudunuz onu reddedecek raddeye gele-

cek kadar” (Ibn Ezra).

Aranizda bulunan Asem’i reddettiniz — Ya da
“Sehinast aramizda barman Asem’in Sozii'ne karst
geldiniz” (Targum Onkelos). Veya “hor gérdiiniiz”.
Bu sdzler pasugun gidisat1 icin ¢ok gerekli goriin-
memektedir. Buna ragmen kullanilmasi, burada
islenen giinahin temelinde Tanri’'nin Kutsal
Varhig'nin halkin iginde barinmast oldugunu ima
eder (Migrahi). Tann “Sehinam’t araniza
yerlestirmis olmasaydim kalbiniz bu kadar
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Ozgiir secim hakkint korursun. Bu yiizden bu olay
sonrasinda bir daha béyle bir istekle gelmemeleri-
ni saglayacak degilsin. O zaman bu sorun nasil
coziimlenecek?” Tanri cevap verir: “Tanr’nin
giici mii azald1? Istersem ben onlar1 her tiirlii
yiyecekten kendi istekleri ile biktiramaz miyim?
Eti oyle biiyiikk miktarda verecegim ki artik
iprenecek ve yiyemeyecek hale gelecekler.
Boylece bir daha buna benzer isteklerde bulun-
mayacaklar. Ayrica bu onlarin 6zgiir se¢im hak-
larina miidahalede bulunmama gerek kalmadan
olacak. Ve isterlerse Bana olan sevgi ya da ¢ekin-
me duygulari sonucunda tesuva da yapabilecekler.”

[5] Daat Zekenim konuya Tanr’'nin degil, halkin
yoniinden yaklagi. Moge, Tanrt'ya sorar: “Senin
her seye kadir oldugunu cok iyi biliyorum. O yiiz-
den bu kadar biiyiik miktardaki eti saglaman
elbette bir sorun degil. Ancak ya halkin yapmasi
gerekenler? Onlar 600.000 yaya erkek iceren,
dolayistyla bundan ¢ok daha kalabalik olan bir
halkin, bir ay boyunca yiyip bikacagi miktarda eti
bir giinde nasil toplayacaklar? Denizin tiim balik-
larint onlara agda yakalanmig olarak getirseler
bile, bu miktardaki balig1 bir giinde toplayabilir-
ler mi?” Tanr cevap verir: “Tanr’nin giicii mii
azaldi? Onlara bu miktar1 saglayabiliyorsam,
ellerinden tutup bu miktar1 toplayabilmelerini de
saglayabilirim!” Nitekim Tanri, siiliinleri onlarm
yere egilip toplamalarma bile gerek birakmayacak
sekilde, onlarin el hizalarinda ugurmustur (p. 31 agk.).

[6] Daat Zekenim bir goriis daha bildirir. Moge
sorar: “Col yolculugu boyunca yememize izin
verdigin tek et korban eti. Bir kigi et yemek isti-
yorsa bir hayvani 6nce Miskan’a getirip Selamim-
korban1 yapmasi gerekiyor. Ancak sonra kendi
payma diisen eti yiyebilir (bkz. Vayikra 17:1-9
agk.). Oysa burada sadece ii¢ Koen var: Aaron,
Elazar ve Itamar. Sen bu kadar hayvani saglaya-
bilirsin, buna kugkum yok. Ama bu kadar korban1
sadece bu ti¢ Koen nasil gergeklestirebilir ki? Eger
et degil de balik isteselerdi, Sen diinyanin tiim
baliklarini toplar getirirdin ve yeterdi. Ne de olsa
onlarin korban isgleminden gegmelerine gerek

yok. Ama onlar et istiyor?!”. Radak da soruyu
benzer bir yonde agiklar: “Miskan diginda hayvan
kesimini yasakladin. Ellerindeki hayvanlar
Miskan diginda kesebilseler belki onlara yeter.
Ama bunu yapmazlarina izin olmadigina goére
nasil bu kadar et yiyebilecekler?”. Tanr cevap
verir: “Tanr’'min giici mi azald? Simdi gore-
ceksin dedigim gerceklesecek mi gergeklegmeye-
cek mi. Onlara siiliin getirecegim. Hem et yiye-
cekler hem de [bu tiirdeki hayvanlar korban
olarak  kullanilmadiklar1 icin] Miskan'da
Koenler’e kestirme zorunluluklari olmayacak.
Kendileri Sehita kurallarma gore kesip yiyebile-
cekler.”

21. 600.000 yaya [erkek iceriyor] — Veya
“piyade”. Kadmlar1 ve ¢ocuklart da eklersek bu
¢ok biiyiik bir kalabalikti. Her ne kadar niifus
603.550 ise de (1:46), basit bakisla, Mose
kiisiirat1 sdyleme geregi duymamigtir (Ragi; Ibn
Ezra). Rabi Moge Adarsan ise, burada sadece
Misir'dan ¢ikmig olan kesimin gikayet ettigini
soyler. Zira Misir'daki yagamlarini arayan nos-

taljik aglayis onlara aittir. Ve Misir’dan gikanlarin
sayist “600.000 kadar yaya erkek” seklinde veril-
mistir (bkz. Semot 12:37.). Olgunluga ¢olde
erigmis olan 3.550 kisi ise buna katulmamistir
(Rasi; Nahalat Yaakow; Sifte Hahamim).

22. Davar ve sigir ... kesilse ... baliklar
toplansa — Buradan yenebilir hayvanlarin hangi
Davar ve sigir gibi dort ayakli Kager kara hayvan-
lar1 ancak Sehita ile kesildikten [ve kanini
arindiran iglemlerden] sonra yenebilir. Kager
baliklar icin ise boyle bir gereklilik yoktur. Sadece
toplanmalar yeterlidir (Talmud — Hulin 27b).

Onlara yeter mi? — Targum Onkelos. Ibranice
Umatsa Laem. Tam ceviriyle “onlara bulunur
Ancak buradaki anlam, Vayikra
25:26’dakine benzer sekilde, kayip bir seyin yeri-
ni belirlemek degil, yeterlilik seklindedir.

mu?”.

21

22
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2 Mose “Benim i¢inde bulundugum halk 600.000 yaya [erkek iceriyor]” dedi, “ve Sen
‘onlara et verecegim; tam bir ay yiyecekler’ dedin.
[Tiim] Davar ve sigir [siiriileri] kesilse onlara yeter mi? Denizin tiim baliklar

toplansa onlara yeter mi?”

insanlarin istegini yerine getirip uzun vadede ise
ceza ile sonuglanacak tiirde belirsiz mucizeler
yapmaz. Dahast Tanr1 daha once bir mucize
yapacagl zaman bunu &nceden bildirmistir (6r.
Semot 16:4 ve 17:6). Burada ise mucize ile ilgili
bir bildiri yapmadan, sadece “Yarina hazrlanin. Et
yiyeceksiniz” (p. 18) demekle yetinmistir. Bunlara
bagli olarak, Mose burada bir mucize olmayacags,
Tanr’'nin, vadettigi etleri “dogal yollarla” vere-
cegi sonucuna varmistir. Sorguladigi nokta da
budur. Bu kadar biiyiik miktardaki eti Tanr1 nasil
olup da mucize yapmadan, dogal yollarla vere-
bilecektir? Ama Tanri, imkansiz goriinen seyleri
dogal yollarla gerceklestirme giiciiniin de yetersiz
olmadigini sdyleyerek cevap vermistir. Gergekten
de Tanrt bunu yaptigi zaman da durup dururken
yeni siiliin siiriileri yaratmamus, var olan siiriileri
bagka bir yerden dogal bir riizgarla getirmistir (p.
31). Olaganiistii goriinen tek sey, miktardir.
Mose’nin bu sorusu nedeniyle bir ceza almamast
da bu dogrultuda agikliga kavugmaktadir. Moge
ceza almamustir, ¢iinkii herhangi bir giinah
iglemis degildir.

Rabenu Behaye, bu boliimde et istegi ile Sanedrin
tiyelerinin se¢imi konusunun i¢ ige verilmesinde
de bir mesaj oldugunu vurgular. Tanri, Sanedrin
tiyelerine peygamberlik giictinii Moge'nin giiciin-
den tiireterek saglayacak, ama bu siiregte
Mose'nin peygamberlik giiciinde hicbir eksiklik
olmayacaktir. Bu da Moge’ye verilen cevaplardan
biridir. Tanr1 bunu nasil yapabiliyorsa, diinyanin
dogal kaynaklarinda eksilme yaratmadan bu
denli biiyitk miktardaki eti de sagayabilir. Ayrica
Rabenu Behaye'ye gére Moge'nin sorusu halkin
inangsizlip1 iizerinedir. Halk bu denli arsizca
davrandigina gore, kendisine ne mucizevi ne de
dogal yollardan et saglanmayr hak etmemistir.

[3] Rabi Simon, bu pasuklarin agiklamalari
konusunda Rabi Akiva'dan farkli bir goriigtedir.
Bizzat Tanr’'min “en yakimi” olarak tanimladig:
(12:7) Mosenin Tanrt'ya samimi bir ortamda bile
saygisizlik etmesi diisiiniilemez. Bu nedenle
pasuklar su sekilde anlagilmalidir: Moge soyle
demektedir: “600.000 yaya erkekten olugan bu
halka bu kadar et vereceksin ondan sonra da bu
koca halki o6ldiireceksin! Davarlar ve sigirlar,
halk igin, onlari sonradan o6ldiirmek igin mi

kestireceksin?! Boylece bu hayvanlar onlara ebe-
diyen yetmis mi olacak? Boyle bir sey yaparsan
insanlar Seni nasil &verler? Bir esege ‘al bir kor
[=30 sea] arpa ye; sonra kafam keselim’ denir
mi?!” Tanr1 Mose'ye sdyle cevap verir: “Eger
onlara et vermezsem ‘Agem’in Eli kisaldy’ derler!
Onlarn goziinde Asem’in Eli'nin kisalmast hogu-
na gider mi? Onlari, hatta onlarin yiiz katini yok
ederim de onlara bu izlenimi vermem!”

Bu agiklamanin bir benzerini de Rabi Yeuda
Anasi'nin oglu Raban Gamliel aktarir: Mose,
Tanrt'ya soyle der: “Mantiksizligt mantik haline
getirmis kisileri tatmin etmek miimkiin degildir.
Sen de gayet iyi biliyorsun ki halkin tek derdi
bahane yaratmak. Onlar1 hi¢bir zaman tatmin
edemezsin. Ne yaparsan yap, yine de konusacak-
lardir. Biiyiikbas hayvan eti versen, ‘yok biz
kiigiikbag istemistik’ derler. Kiigiikbag versen ‘yok
biiyiikbas istemigtik’ derler. ‘Yabani hayvan iste-
dik, kus istedik, balik istedik, ¢ekirge (Vayikra
11:22) istedik’ derler!” Tanr1 bunun iizerine
“Asem’in Eli kisalds’ m1 desinler?!” cevabint verir.
Moge “Evrenin Hakimi!” der. “Gidip onlar1 ikna
edip, isteklerini geri gekmelerini sdyleyecegim”.
Tannt da cevap verir: “Seni dinlemeyecekler!
Simdi gidip goreceksin bu Sézim’iin [pasuktaki tam
ceviriyle gore] basmma gelip gelmeyecegini”. Mose
gidip onlar1 yatigtirmaya calisir. Halka “Asem'in
Eli mi kisaldi?” der. “Size o kadar mucize yapti; et
mi veremeyecek!” Ama halk tatmin olmaz.
“Gegigtirmek icin bdyle soylityorsun” derler
Mose'ye. “Demek istegimizi yerine getirecek
giicii yok!”. Boylece Tanrt'nin Szii Moge nin basi-
na gelmis, halk onu dinlememistir (Sifre 95). Tora
bu nedenle sonraki pasuklarda Mose'nin halka
konustugunu, ama onlarin yatismayi reddetmesi
sonucunda ileri gelenler arasindan yetmis kisi
sectigini belirtmektedir (Ragi; Meam Loez).

[4] Sforno’ya gore diyalog soyle gergeklesir:
“Yaptigim hesaba gore cok biiyiik miktarda et
gerekiyor” der Mose. “Bir mucize gercek-
lestirmeyi planladigin belli. Ancak siiriilerle
davar ve sigir getirsen de bu onlara yeter mi ki?
Miktar olarak degil; tavir olarak. Sen de biliyor-
sun ki amag yemekten ¢ok sikdyet icin bahane
bulmak. Simdi et getireceksin, sonra bagka bir sey
isteyecekler. Bunun sonu yok. Ve Sen de insanlarm
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yetmis iki tane kura kagidi almis, bunlarin yet-
migine “Zaken — Ileri Gelen” yazmus, iki tanesini
de bog birakmig ve herkese kura olarak bunlardan
birer tane cekmesini soylemigtir. Boylece hangi
ikisinin digarida kalacagi acikga Tanri'nin karar
olacak, kimsenin sikdyet etmeye hakki olmaya-
caktir (Sifre 95; Talmud — Sanedrin 17a; Rasi).

Cadir’a c¢kmamiglardi — Eldad ve Medad
Mose'nin hazirladigi listede olmalarina ragmen
kuraya katilmak istememiglerdir. Bunun sebebi,
bu onuru hak etmediklerini diisiinecek kadar
alcakgoniillii olmalart (Sifre; Rasi), ya da buna
bagli olarak, bos kuralar1 gekerek kiiciik diisecek-
lerinden korkmalanidir (Talmud — Sanedrin 17a,
Rasi 0.a.). Oysa her ikisi de bu géreve uygun iist
diizey kisilerdir. Bu nedenle iki bog kura bagka iki
aday tarafindan cekilmis, Eldad ile Medad
otomatik olarak Sanedrin iiyesi olmuglardir

(Talmud — Sanedrin 17a).

Midrag’a (Tanhuma) goére Eldad ve Medad
algakgoniilli  davraniglart nedeniyle Tanri
tarafindan, diger iiyelere gore beg yonden iistiin
olmakla édiillendirilmiglerdir: [1] Tora digerleri
icin “peygamberlik ettiler; ama bir daha [peygam-
berlik] etmediler” demektedir. Eldad ve Medad
icin ise “kampmn icinde peygamberlik ediyorlard”
sozleri  kullanilmaktadir.  Yani digerlerinin
peygamberlik giicii devamli olmamig, ama Eldad
ve Medad'in siirekli olmugtur (Talmud — Sanedrin
17a; bkz. s.a.). [2] Digerlerinin peygamberlik
giicii Mose'nin giiciiniin bir tiirevi iken, Eldad ve

Medad, Ruah Akodes’i dogrudan Tanri’dan
almiglardir. [3] Digerleri Erets-Yisrael'e gire-
memigken, Elidad ben Kislon ve Kemuel ben
Siftan olarak tanimlanan Eldad ve Medad gir-
miglerdir. [4] Digerlerinin isimleri
zikredilmemigken onlarinki Tora’da yer almustir.
[5] Eldad ve Medad, uzun dénemde gerceklese-
cek olaylar hakkinda kehanette bulunmuslardir
(Midras — Tanhuma 12; Rabenu Behaye; Daat

Zekenim).

[Yine de] — “Digerlerine katilmamig olmalarma
ve kampta kalmalarina ragmen yine de, iizerle-
rine ¢okmiis olan Ruh sayesinde peygamberlik
ediyorlardi.”

Peygamberlik ediyorlard: — Ibranice Mitnabeim.
Ne konuda kehanette bulunduklari hakkinda
farkli aciklamalar vardir: [1] “Mose ©lecek ve
Bene-Yisracli  Ulke’'ye  Yeosua  sokacak”
demislerdir (Sifre 95-96; Talmud — Sanedrin 17a;
Rasi). Buna istinaden Mitnabeim sozciigii “Moge,
Tanuah Nafso Beor E-lo-im — Mose, Ruhu
Tanr'nin Isgyla Huzur Bulacak” kelimelerinin
sikigmig hali olarak goriilebilir (Meam Loez). [2]
Gelecek siiliin siiriileriyle ilgili kehanette bulu-
narak “yiiksel siiliin, yiiksel siiliin” demislerdir
(Talmud — Sanedrin 17a). [3] Masiah doénemi
oncesinde gergeklesecek olan Gog ve Magog
savagt hakkinda kehanette bulunmuglardir (a.y.).

23

24

25

26
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[69. Siiliinler]

2 Tann, Mose’ye “Asem’in Eli mi kisaldi?” dedi. “Simdi goreceksin, Soziim'tin gercek-

Ie§i£) gergeklegsmeyecegini!”

4 Mose ¢ikip Tanri’nin sozleriyle halka konugtu. Halkin ileri gelenlerinden yetmis kisi
topladi ve onlari Cadir'in ¢evresinde hazir etti.

2 Tann bir bulutun icinde inip onunla konustu ve [Mosenin] iizerindeki Ruh’tan
arttirtp, ileri gelen yetmis kiginin tizerine yerlestirdi. Ruh tizerlerine ¢oker ¢tokmez [bu
kigiler] peygamberlik ettiler; ama bir daha [peygamberlik] etmediler.

26 Tk kisi kampta kalmigti. Birinin adi Eldad, ikincisinin ad1 ise Medad’di. Ruh, onlarin
tizerine ¢oktii. Onlar da yazili olanlar arasinda olmalarina ragmen Cadir’a ¢ikmamuglards;
ama [yine de] kampin icinde peygamberlik ediyorlardi.

23. Tanr’'min Eli mi kisaldi? — “Tanri’nin
gliciniin erigemeyecegi bir sey mi var!?”. Tam
ceviriyle “Tanr’nin Eli mi kisalacak?” ya da
“Tanv'min Eli mi kisalsm?”. Bu c¢eviri Rabi
Simon'un goriigiinii destekler goriinmektedir
(bkz. p. 21-23 agk., Madde [3]). Krs. Beresit
18:14.

24-29. Yeni peygamberler. Mose, halka sagma
ve meydan okuyan sikayetleri karsiliginda bir ay
boyunca et yiyeceklerini haber verir. Bunun
yaninda, Sanedrin icin segilecek yetmis kisiyi de
halkin huzurunda seger. Her ikisini de ayni anda
yaparak, Mose, halka iistii kapali olarak, artik
kendisini tek bagina gérev yapamayacak duruma
getirenin onlarm kat1 ve inatgt tutumlari oldugu
mesajint vermektedir.

24. Cikip — Bulusma Cadir’ndan (Ibn Ezra).
Zira Tanr1 onunla burada konugmustur (Pirus Al

Ibn Ezra). Bkz. p. 21-23 ack., Madde [1].
Cadirin ¢evresinde — Bkz. p. 16 agk.

25. Bir bulutun icinde inip — Ya da “Bulut'un
icinde inip”. Alternatif olarak “bir bulutla aciga
ctkip” (Targum Onkelos). Krs. Semot 34:5.

Coker ¢okmez — Krs. Pirug Al Ibn Ezra.

Bir daha [peygamberlik] etmediler — Tam
ceviriyle “devam etmediler”. Ceviri, Sifre'yi takip
eden Rasi'ye [ve Ibn Ezra’ya] goredir ve bu kisi-
lerin peygamberlik giiciinii sadece bir kez kullan-
abildiklerini belirti. Ote yandan Ibranice Velo
Yasafu seklinde olan ifade ayni zamanda,

Onkelos'un anladigi  sekilde  “durmadilar;
kesmediler” olarak da anlagilabilir. Bu dogrultuda
bu kisilerin peygamberlikleri émiir boyu siirmiis
de olabilir. Alternatif olarak ceviri bahsedilen iki
farkl goriige gore “peygamberlik giicii elde ettiler ve
bunu kaybetmediler” veya “peygamberlik giicii elde
ettiler ama bunu koruyamadiar” seklinde de

yapilabilir (The Living Torah).

26. Eldad ... Medad - Bir agiklamaya gore bu
ikisi sirastyla, ileride Binyamin kabilesi lideri ola-
cak Elidad ben Kislon (35:21) ile Efrayim kabile-
si lideri olacak Kemuel ben Siftan’dir (35:24)
(Midras — Tanhuma 12; Midras — Bamidbar Raba
15:19). Bagka bir goriise gdre ise Moge’nin babast
Amram, Misir’'da karist Yoheved’i bir siire igin
bosadiktan sonra Yoheved, Elitsafan ben Parnah
(33:25) ile evlenmis ve ona Eldad ve Medad
dogurmugtur. Ancak sonra Yoheved boganip
tekrar Amram’la evlenmis ve Moge dogmusgtur
(bkz. Semot 2:1-10 agk.). Bu goriig dogrultusun-
da Eldad ve Medad, Mose'nin anne tarafindan
kardegleridir (Targum Yonatan). Tora alindiktan
sonra ise bir erkegin, bogadig1 ve bagka bir erkek-
le evlenmis olan karistyla tekrar evlenmesi yasak-
lanmigtir (Devarim 24:1-4).

Yazili olanlar arasinda — Ya da “kayith olanlar
arasmdayddar” (The Living Torah). Sanedrin’e
sadece yetmis kisi secilecekti. Dolayisiyla
Mose’nin on kabileden altigar, iki kabileden de
beser iiye segmesi gerekiyordu. Higbir kabile bir
temsilci eksik vermeyi kabul etmeyeceginden,
Mose on iki kabileden de altigar temsilci se¢mis
ve onlar listeye kaydetmistir. Pasukta belirtilen
“yazili olanlar” bunlardir (Ibn Ezra). Daha sonra
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onlarin iizerine yayilmigtir. Yeosua'nin kizgin-
liginin nedeni, Eldad ve Meldad’in, Moge’'nin
biitiin adaylarmn Bulusma Cadiri’'na gelmesini
sdyleyen ¢agrisina uymayarak ona saygisizlik
ettiklerini diistinmesidir. Ve bu yiizden Mose'ye,
onlarin peygamber olmasini saglayan ruhu geri
cekmesini sdylemektedir. Ancak Mose, biiyiik
tevazuuyla, “Tanri onlara benim {izerimdeki
Ruh’tan tiiretmeksizin dogrudan peygamberlik
giicii vermig. Keske bunu halkin tiimiine yapsa”
diyerek bunu reddetmistit. Moge onlarin 6gret-
meni olarak, onurundan feragat etmekle
kalmamis, onlarda gordiigi yiiksek diizey
kargisinda igten bir mutluluk hissetmigtir.

Bagka bir goriige gore ise Yeosua, Eldad ve
Medad’in, peygamberlik giiclerini Mose’den degil
de dogrudan Tanri’'dan aldiklarini herkese goster-
mek igin bdyle davrandiklarini diigiinerek celal-
lenmistir (Sforno).

Atild1 — Tam ¢eviriyle “yiiksek sesle konugtu” (bkz.
Semot 15:21). Yeosua, hocast Mose’ye saygisizlik
olarak gordiigii durum kargisinda kendisini tuta-
mayip ategli bir sekilde Mose'ye fikir vermeye
kalkigmigti. Midras, Yeogua'nin bu yaptiginin
kendi iginde bir saygisizlik olduguna dikkati
ceker. Hocast Mose'nin huzurunda bu kontrolsiiz
davranigt, yagaminin on yil kisalmasina neden
olmug, Mose gibi 120 yil yagamasi gerekirken 110
yaginda 6lmiistiir (Midras — Tanhuma, Tetsave 9).
Bir bagka agiklamaya gore Yeosua bu nedenle
cocuksuz dlmistiir (Talmud — Eruvin 63a-b; krs.
Divre Ayamim I 7:27).

29. Benim adima mu1 kiskancglik ediyorsun? —
Ragi. “Benim kizmam gereken bir konuda mu
kizginlik gosteriyorsun?”.

Keske — Ibranice Mi Yiten. Tam ceviriyle “kim
verecek”. Bu, “su dilegimi kim yerine getirecek”

anlaminda bir deyimdir (Ibn Ezra). Alternatif
olarak ifade “ne malum” olarak da anlagilabilir.
Yeogua Eldad ve Medad'in yetmis kiginin diginda
kaldiklar1 icin sahte peygamberler olduklarini
digiinmistir. Ama Mose ona “Ne malum?”
demigtir. “Yetmis kisinin peygamberlik ruhu be-
nimkinden tiiredi. Ama belki de Tanr1, Ruhu'nu
Eldad ve Medad’in iizerine Bizzat yerlestirmigtir”
(Daat Zekenim).

Burada Moge Rabenu'nun ne kadar yiice ruhlu
bir kisi oldugu gériilmektedir. Ne listedeki yetmis
kiginin ne de Eldad ile Medad'in kendisi gibi bir
peygamberlik ruhu ile donatilmalart onu etki-
lemigtir. Tanr’'dan yardimcilar istedigi igin en
ufak bir pigmanlik duymamigtir. Hatta sadece bu
kisiler degil, tiim halk ayni diizeye yiikselse ve
bdylece Mose'nin peygamber olarak gze carpan
bir ozelligi kalmasa bile, Moge bundan hig
hayiflanmayacak, aksine tiim halkin bu merte-
beye yiikselebildigini gormekten sadece tertemiz
bir mutluluk duyacaktir.

Ruhu’nu - “Peygamberlik ruhunu” (Targum
Onkelos).

Onlarn tizerine yetlegtirse — “Benim {izerimde-
ki Ruah Akodes’i yaymasina gerek olmadan,
dogrudan onlarin tizerine yerlegtirse” (Sforno).

Tanr’nin Halk'nin tiimii peygamber olsa —
Rabenu Behaye'ye gére Mose bambagka bir sey-
den bahsetmektedir: “Kegke halkin tiimiiniin
peygamber diizeyine yiikselecegi Masiah Dénemi
bir an dnce gelse. O zaman Yetser Ara etkisini
tamamen vyitirecek ve kiskanglik, kin ortadan
kalkacak”. Pasukta soylendigi gibi: “O zaman
Ruhum’u tiim viicutlarin iizerine dokecegim” (Yoel
3:1) ve baska bir yerde soylendigi gibi: “Ve diinya,
suyun denizi orttiigii gibi Tann bilgisi ile dolacak”
(Yesayau 11:9).

27

28

29
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11:27-29

2 Geng kosup “Eldad ve Medad kampta peygamberlik ediyorlar!” diyerek [durumu]

Mo;e’ye anlatti.

% Gengliginden beri Mose'nin hizmetkart [olan] Yeosua “Efendim Mose; hapset

onlar1!” diye atild1.

2 “Benim adima mi kiskanclik ediyorsun?” dedi ona Mose. “Keske Tanri Ruhu'nu
onlarin iizerine yerlestirse de Tanri'nin Halki'nin tiimii peygamber olsa!”

27. Geng — Ya da “cocuk”. Tora “bir genc” degil,
sadece “genc” demekle belirli bir kigiyi kastet-
mektedir (Sifte Hahamim; Gur Arye). Bir agikla-
maya gore, kastedilen, Mose’nin biiyiik oglu
Gereson'dur (Semot 2:22) (Midras — Tanhuma
12; Ragi). Bu ayrica ¢ocugun neden kostugunu
da agiklamaktadir. Bu, bir evladin, babasina
yonelik hakarete benzeyen bir durum kargisinda-
ki tutumudur.

Alternatif olarak “hizmetkdr”. Ancak bu kisi
Yeosua degildir; zira her ne kadar o da “Mogse’nin
hizmetkan” olarak tanimlaniyorsa da (s.p.),
bununla kastedilen alelade bir hizmetkarlik degil,
siki sikiya yakin ogrenciliktir (Ibn Ezra; bkz.
Semot 33:11 agk., Gen¢ k.b.). Basit anlamda,
Mose’nin onlar davet etmek tizere gonderdigi bir
hizmetkar gencten bahsedilmektedir (Daat Mikra).

28. Gengliginden beri — Targum Onkelos;
Ragbam; Radak, Serasim. Alternatif olarak
“Mose'nin hizmetkdn Yeosua, genclifinden [kay-
naklanan bir ateslilikle]...” (Ibn Ezra'min aktardig
bir goriig). Ya da “Mose’nin en seckin hizmetkan”
(ibn Ezra'min kendi gdriisii; Septuaginta). Ya da
“Mose’nin  ogrencilerinden Yeosua...” (Saadya

Gaon).

Hizmetkart — Bkz. Semot 33:11. Sadik takipgisi
ve Ogrencisi. Yeosua ayni zamanda derslerden
once cadirdaki diizenlemeyi gergeklestirirdi.
Hahamlarimiz Yeosua'nin bu denli yiiksek diizeye
ulagip Mose Rabenu’'nun vyerini almasinin
temelinde ona yakindan hizmet etmesini
goriirler.

Hapset onlar1! — Ibranice Kelaem. Bu sdzcitk
“Kele — Hapishane” stzciigiiyle baglantili olarak
“hapset” anlammdadir. Ancak “Kila — Tiiketmek”
[ya da “yok etmek”, “sonunu getirmek”,
“sldiirmek”] fiiliyle de baglantili olabilir.
Dolayistyla Yeosua’nin sozleri farkli sekillerde
algilanabilir: [1] Eldad ve Medad olimii hak
eden bir sey yapmis degillerdir. Bu acidan,
Yeosua'nin sdzleri, Mose'nin onlari yipratacak bir

konuma koymasi yéniindedir (Panim Yafot):
“Onlara toplumsal sorumluluklar ver; boylece
kendiliklerinden bitip tiikenirler” (Talmud -
Sanedrin 17a; Rasi). [2] Alternatif olarak,
Yeogua'ya gore, Eldad ve Medad gercekten de
olimii hak eder bir davranigtadirlar: Moge’nin
halkt Erets-Yisrael'in icine sokamayacagi kendi-
lerine peygamberlere 6zgii bir vizyonla gdsterilmis
olmasina ragmen, bunu alenen acgiklama yetkileri
yoktur. Aslinda bu bilgiyi agiklamalar1
emredilmis olsa, bunu yapmakla yiikiimliidiirler.
Ancak kendi kararlart sonucu konustuklar: icin,
yaptiklart bu ilan Moge’ye kargt agik bir ihanet
smifindadit. Onun ategli 6grencisi Yeosua'ya gore
bu gergekten onlarin 6liimii hak etmeleri igin
yeterlidir (Maskil Ledavid). [3] Alternatif olarak
cevirimizde oldugu gibi “onlart hapset” (Sifre 96;
Targum Onkelos; Rasi). [4] Benzer sekilde “onlan
serbestiden men et” (Ragbam). [5] “Onlardan Ruah
Akodes’i esirge” (Targum Yerugalmi). [6] “Tanri’ya
dua et ve onlardan peygamberlik ruhunu alsm”
(Targum Yonatan). [7] “Durdur onlan” (Radak,
Serasim; Septuaginta). [8] “Mahvet onlan” (Sifre;
[bn Canah).

Yeosua, Eldad ve Medad Mose'nin 6lecegini
soylemeye ciiret ettikleri igin sinirlenmistir
(Ragi). Bulunduklart kehanetin Mose ile ilgili
degil, baska konularda oldugu goriisiine gore ise
Yeosua'nin kizdigi nokta Mosenin bulundugu bir
ortamda acik bir dille kehanet bildirmis
olmalanidir. Zira bir &grencinin, &3retmeninin
oldugu bir ortamda onun alanina giren bir bildiri-
de bulunmast ciddi bir saygisizlik ve yasaktir (bkz.
Vayikra 10:1 agk., Yetkisiz bir ates k.b.). Bir acik-
lamaya gore, Tanr sadece yetmis ileri gelen
segilecegini soyledigi ve Eldad ile Medad onlara
dahil olmadiklar icin, onlarin sahte peygamber-
ler olduklarini diistinmiistiir (Daat Zekenim). Ve
bu onlarin &liimii hak etmeleri icin yeterlidir.

Ramban, Sanedrin’e segilen her adayin peygam-
berlik konumunu Mose sayesinde elde ettigini
hatirlatir; zira Mose’nin tizerindeki Ruah Akodes
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yigin olusturmuglardir (Saadya Gaon; Ralbag;
Septuaginta). Ancak cevirimizin takip ettigi
Rasi'ye gére boyle bir yigin altta kalan kuglarin
oliimiine, dolayisiyla Sehita sonucu 6lmedikleri
icin yenemez hale gelmelerine neden olurdu
(Mizrahi; Sifte Hahamim). Bu nedenle ifade,
kuglarin iki ama yiikseklikte havada asili kaldik-
lar1 seklinde anlagilmaktadir. Tanrt halka eti 6yle
bir sekilde vermistir ki, kuslari ne yiikseklere
uzanip ne yere egilip yakalamaya gerek olmadan,
sadece ellerini uzatip tutabilecekleri bir yiiksek-
likte sunmugtur (Sifre 97; Targum Yonatan). Ibn
Ezra'nin hangi goriigti takip ettigi acik degildir;
ancak iki amalik vyiiksekligin kampmn cevresi
boyunca her yerde, yiiksek ve algak yerlerde ayn1
sekilde korundugunu vurgular.

32. Homer — Bu 6l¢ii Misna ve Talmud’un termi-
nolojisinde kullanilan Yunanca kor terimiyle
aynidi. 4320 yumurta hacmine egittir, 10 efa ya
da 30 seaya denktir (bkz. Vayikra 27:16 agk.).
Dolayistyla en tembel davrananlarin depoladig:
miktar olan 10 homer oldukga biiyiik bir mik-
tardi. Tahmini bir hesapla 450kg. kadar et s6z
konusudur. Bu durumda adam bag, giinliik 10 sea
[tahminen 15kg.] et toplanmugti. Aggdzliiliik
had sathadadir (Sforno).

Yere serdiler — Ibranice Vayistehu ... Satoah. Bu
ikileme, tekrar tekrar yapilan bir fiili kasteder
(Gur Arye). Halk hayvanlari tabakalar halinde
tist tiste yigmuglardir (Sifre 98; Rasi). Amag tuza
yatirip depolamaktir (Daat Mikra). Ama 6nce
bunlari Sehita ile ldiirmiislerdir (Sifre; Talmud —
Yoma 75b). Tarih¢i Herodotus, Misitlilar'in da
stiltinleri, kaz yavrularini ve diger kuslari tuzlan-
mig ve pisirilmemis olarak yediklerini anlatir

(Herodotus 2:77).

33. Et hala diglerinin arasindayken — Daha
dnce ise halkin bir ay boyunca et yiyecegi sdylen-
migti. Halki gikAyete kigkirtanlar (p. 4) hemen
Slmigler, ulusun geri kalani ise bir ay boyunca
kuglart yemistir (p. 19, Ramban o.a.). Ancak
olim cezasini vermeden 6nce, Tanri, herkesi tat-
min edecek kadar, hatta cok daha fazla eti kolay-
ca saglayabilecegini gostermistir (Hizkuni; Daat

Zekenim). Ayrica bkz. p. 20 agk.

Bu pasuktan bir de kural ogrenilir: Dislerin
arasinda kalan et parcaciklarinin da hala “et”
olarak adlandirildigi gériilmektedir. Dolayisiyla et
ve siitii birlikte yeme yasagi sadece ayni anda
yendiginde degil, bunun arkasindan, dislerin
arasindaki etin “et” niteligini yitirecegi belirli bir
siire gegene kadar da gecerliligini korur (Talmud
— Hulin 105a). Bu konuda farkli cemaatlerin
farkli uygulamalar1 vardir. Ancak en yaygin uygu-
lama ve Tiirk Yahudi Cemaati'nin de uyguladigi
sekilde, et yedikten sonra siitlii bir sey yemeden
once alt1 saatin dolmasin1 beklemektir. Bu kural
dislerin arasina et pargaciklari stkismamigsa ya da
tamamen temizlenildigi diigtiniiliiyorsa bile
gegerlidir.

Heniiz bitmemisken — Yani “heniiz agizlanindan
gitmemigken” (Targum Onkelos; Rasi; Beer
Yitshak). Ibranice Terem Yikaret. Tam ceviriyle
“heniiz kesilip anlmamgken”. Alternatif olarak “dig
gegirilmis ama heniiz parca koparilmamigken”
(Sifre  98; Rasi; Beer Yitshak); ‘“heniiz
sindirilmemisken” (Sfite Hahamim); “heniiz tama-
men yenmemisken” (Gur Arye); “heniiz cignen-
memisken” (Hirsch) veya “heniiz yutulmamisken”
(Saadya Gaon). Ya da “halk élmeye baslamust”
(The Living Torah).

30

31

32

33
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11:30-33

30 Mose kampa katildi — o ve Yisrael'in ileri gelenleri.

' [Ertesi giin] Tanr’'nin yanindan bir riizgar yola cikip denizden siiliin [stirtleri]
kopardi ve kampin iizerine yaydi. [Siiliinler] Kampin ¢evresinde her yone bir giinliik
mesafe kadar [yayilmig] ve topragin yiizeyinden iki ama yiikseklikte [uguyorlardi].

Halk kalkti; o giintin tiimi, tiim gece ve ertesi giiniin tiimii boyunca siiliinleri
topladilar. En az [toplayan bile] on homer topladi. Onlar1 kampin cevresi boyunca yere

serdiler.

3 Et hala diglerinin arasindayken, heniiz bitmemisken, Tanr'nin éfkesi halka karst
alevlendi ve Tanr halki son derece biiyiik bir darbeyle vurdu.

30. Kampa katildi — Mose ve yetmis ileri gelen,
Bulugma Cadirt’'ndan ayrilip kampa donerek
kendi ¢adirlarina gelmiglerdir. Tora bu bilgiyi ver-
mekle, Tanri’'nin, bu Tsadik insanlarin timii
¢adirlarina girmeden 6nce ceza uygulamasina
ge¢medigini vurgulamaktadir (Sifre 96; Rasi;
Rabenu Behaye).

Ibn Ezra buradaki “katld” sozeiigiinii, “Mose,
ileri gelenlere katildi” seklinde yorumlar. Kampa
doniis sirasinda Mose de yetmis Sanedrin iiyesine
eslik ederek onlar1 onurlandirmigtir (ayrica

Rabenu Behaye).
31. [Ertesi giin] — Ibn Ezra. Bkz. p. 18.

Tanr’nin  yanmindan — Ya da “Tanr’min
Huzuwru'ndan” (Targum Onkelos). Bu ifade stz
konusu riizgarin dogaiistii bir mucize oldugunu
belirtmekte degildir. Sadece riizgdrin o yodnde
esmesine Tanr’nin karar vermis oldugunu gos-
terir (Ramban). Krs. Semot 21:13. Yani bu riizgar
icin doga kurallar1 degistirilmemis, siiliinler de
yoktan yaratilmamustir (Daat Mikra).

Denizden — O sirada giiney tarafta kalan
Kizildeniz’den (Sforno). Ya da Akdeniz'den
(Targum Yonatan).

Siiliin — Ya da “bildircm”. Ibranice Selav. Bu,
kampa siiliinlerin geldigi ikinci olaydir. Ik olayda
Misir Cikigt'nin ertesinde halka et olarak siiliin
siiriileri gdnderilmisti. Bkz. Semot 16:13 agk. Bu
iki olay arasinda siiliinlerin artik gelmedigi bir
dénemin oldugunu varsaymak yanlig olmayacak-
uir. Bu, halkin “canimiz kurudu, Man'dan bagka
yiyecek yok” demesinden bellidir. Malbim’e gore
bu konu, Teilim’de bu olay1 anlatan pasuklarla
agikliga kavugmaktadir. Siiliinler, halk Refidim’e
ulastiktan itibaren (Semot 17:1) kesilmis, halk da
Tanri'nin birkag mucizeyi bir arada gergek-
lestirme giiciine sahip olmadigini diiglinmeye
baglamigtir. Onlara gore hem Man, hem siiliin
hem de suyu bir arada vermek Tanr igin bile
zordur. Teilim'de aktarilan sozleri bunu yansit-

maktadir: “Tann ¢élde sofra kurabilecek mi? Iste
kayaya vurdu ve sular akti ... acaba ekmek de vere-
bilecek mi? Halki'na et hazirlayabilecek mi?” (Teilim
78:19-20) (Daat Mikra).

Alternatif olarak siiliiniin  higbir zaman
kesilmedigi de soylenebilit. Ancak Man herkes
icin diigerken, siiliin de her giin gelmesine kargin
herkesin yiyip doyabilecegi miktarlara ulagma-
makta, bu nedenle sadece belirli bir kesimin
likksii olarak kalarak halkin geneli tarafindan
yenememektedir.  SikAyetin sebebi budur.
Midrag’a gore kirk yil boyunca siirekli olarak
kampa siiliinler gelmigti. Man geceleyin
diiserken siiliin aksamiistii gelirdi. Yine de Tora
mucizeviligi belirtirken sadece Man'in kirk yil
boyunca yagdigini sylemis, siiliinlere ise degin-
me gerefi gdérmemistir. Zira Man tamamen
mucizevi ve dogaiistii bir yiyecektir. Siiliiniin
gelisi ise dogaya baglanabilir (Meam Loez).

Kopard: — Ibranice Vayagoz. Deniz kiyisinda
kum taneleri kadar kalabalik bir siiliin siiriisii
toplanmig ve Tanri bir riizgarla bu stirtiniin biiyiik
bir kismuint “kesip alarak” Bene-Yisrael'e getir-
migtir (Ibn Ezra). Alternatif olarak “ucurdu”
(Targum Onkelos; Rasi). Ya da “siiriikledi”.

Yaydi — Ragi. Ibranice Vayitos. Ya da “serdi”. Bu
bakisla sozciik “Tus Koho — Gricii Tiikendi” ifade-
siyle baglantili olarak, Tanri'min kuglarin giictinii
orada tiiketip Bene-Yisrael'e kolay lokma haline
getirdigini ifade ediyor olabilir (krs. Ibn Ezra).
Benzer sekilde “kampin tizerinde giiclerini tiiketti”
(The Living Torah). Alternatif olarak “sertce furlat-
t” (Targum Onkelos).

Kampin cevresinde — Sadece kampin gevresinde
(Ibn Ezra) ve uzaklarda degil.

Her yone bir giinliik mesafe kadar — Tam
ceviriyle “Bu yonde bir giinliik yol kadar ve su
yonde bir giinliik yol kadar”.

1ki ama yiikseklikte [ucuyorlardi] — Bir acikla-
maya gore siiliinler iki ama yiiksekliginde bir
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Bu sekilde kirk yil gegecek, bir yandan Tann
halky, bir yandan da halk Tanri'yr sinayacak, bu
siire boyunca sinavdan sinava, cezadan cezaya
gegilerek Yeriho'nun kargisinda Yarden nehrinin
kiyisina ulagilacaktir. Burasi halkin gogebeliginin
son noktast ve Mose ile vedalasacagi yerdir.
Bundan sonra Bene-Yisrael, Mose'nin sadik
ogrencisi Yeosua'nun liderliginde Yarden nehrini
gegerek Kenaan Ulkesi'ne girecek ve burayt ebe-
diyen “Erets-Yisrael” haline getirecektir (Daat
Mikra).

12.

Hatserot'a gelinene kadar Bene-Yisrael'in ¢oldeki
huysuzca tutumu her ne kadar Moge’ye yonelik
sozler igeriyor, hatta bazen gizliden gizliye onu
sorumlu tutuyor idiyse de, genel olarak Tanrr’'y1
hedeflemekteydi ve kisisel olarak Moge’ye karst
degildi. Bu kisimda ilk kez olmak tizere Moge’ye
karg kisisel bir gikAyeti, hem de ona en yakin
kisiler olan kardesleri Aaron ve Miryam'in agzin-
dan okumaktayiz. Ne Bene-Yisrael ne de Erev
Rav, Mose'nin kisiligine dil uzatmaya cesaret
edememistir. Anlagildigi kadartyla ayni aileye
mensup olmak, ayn1 zamanda birer de peygamber
olan Miryam ve Aaron'in Mose'ye yonelik
elegtiride bulunma hakkini  kendilerinde
gormelerine neden olmustur.

Ikisinin Mose'ye yonelik suclamalarn iki yon-
lidiir: Evlendigi kadin ve peygamberlik diizeyi.
Otoritelerin ¢ogu, asagida da aciklanacagi se-
kilde, bu ikisini birbirine bagli goriirler. Bunun
yaninda, ¢nceki kisimla dikkatli bir kargilagtirma
yapildiginda, konularin sadece yer ve zaman
olarak degil, ayni zamanda igerik olarak da yakin
oldugu goriilecektir. Anlagildigi kadariyla, Tanri,
yetmis ileri gelen segip onlara Mose’den peygam-
berlik ruhu verdikten, ayrica Eldad ve Medad’'m
bunun diginda dogrudan Tanri’dan aldiklar giigle
peygamberlik etmelerinden sonra, insanlarin
peygamberlik miiessesesine karsi tutumlarinda
ufak bir degisiklik olmustur. Miryam ve Aaron’un
da birer peygamber olarak konumlarinin

6nemine odaklanmakta olduklart bir ortamda,
Mose’nin peygamber olarak 6zel konumu bir
nebze sekteye ugramig goriinmektedir (Daat
Mikra). Bu durum Tanr tarafindan etkili bir se-
kilde onarilacaktir.

1. Miryam — ve Aaron ... konugtu — Fiil tekil
digil gekimlidir. Anlagildig1 tizere konugmay:
yapan Miryam'dir. Aaron ise ya ona katilmig ya
da sadece dinlemis ve soylediklerine karst
gelmemistir. Bu sekilde Aaron da buradaki giina-
ha katilmig ve cezalandirilmisti. Ancak konuyu
acan Miryam'in cezast daha sert olmusgtur.

“Vatedaber — Konustu” sdzciigii sert konugmayi
ifade eden Daber kokiinden gelir (bkz. Semot 6:2
ack.; krs. Beresit 42:30). Dolayistyla Miryam
burada Mose'ye karsi sert elestiride bulunmak-
tadir (Ragi). Bu, ilk pasukta soylenenlerin ilk
bakigta elestiri igeriyor gdriinmemesine kargin
Tanr’'nin  tepki gostermesini agiklamaktadir

(Maskil Ledavid).

Habes — Ibranice Kusit. Sozciik anlami
“Etiyopyalt” ya da “zenci”, “koyu tenli” olan bu
sozcliglin tam olarak kimi tanimladigi hakkinda
Hahamlarimiz iki farkli goriis 6ne siiretler.

[1] Yaygin goriige gore burada Mose'nin
tanidigimiz egi Tsipora’dan bahsedilmektedir.
Ancak Tsipora, Habeg degil, Midyanlt’yd1 (Semot
2:16-21). Midyan, Ketura'nin Avraam’a dogur-
dugu cocuklardan biriydi (Beregit 25:1-2).
Etiyopyalilar ise (Kus), Ham'in soyuna mensup-
turlar (Beresit 10:6). Basit anlamda, burada mil-
liyetten degil, Tsipora'nin koyu ten renginden
bahsedilmektedir. Midyanlilar gcebe bir halk
olduklar igin tenleri giines yamg nedeniyle
esmerdi (Ibn Ezra; Radak, Serasim). Bu agidan
Tsipora da “koyu tenli” anlamindaki Kusit
sozciigiiyle tanimlanmaktadir (Ibn Ezra). Rasi’ye
gore ise bu bir 6rtmecedir. Bazen bir anne, “Ayin
Ara — Kotii Nazar”a karsi, giizel ¢ocuguna
“cirkin” diye seslenir. Tanah’ta ve Talmud'da
bunun gibi 6rtmece igeren bircok 6rnek vardir.
Burada da Kugit sozciigii Tsipora'nin giizelligine

34

35
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11:34-35 - 12:1

34[

Mose] Buraya Kivrot Ataava adin1 verdi, ¢iinkii istaha kapilan halki orada gémdiiler.

3% Halk Kivrot Ataava’dan Hatserot['a dogru] yola ¢ikti. [Bir siire] Hatserot'ta kaldilar.

12 [70. Miryam ve Aaron'un Elestirisi]

"' Miryam — ve Aaron — “Habeg bir kadinla evlendi” [diyerek], evlenmis oldugu Habes

kadin hakkinda Mose’ye karst konustu.

Son derece biiyiik bir darbeyle — Ya da “cok
biiyiik bir cezayla”. Anlagildigi kadariyla bu
oldiirticii bir salgm tiiriidiir (Ibn Ezra; Rabenu
Behaye).

Halkin atesle cezalandirildigi Tavera'dan farkli
olarak, Mose’nin burada dua etmedigi goriilmek-
tedir. Olasilikla bunun nedeni halkin giinahinin
agirhgidir. Halk Tanrt'ya kargt bariz bir giivensiz-
lik ve isyan tutumu sergilemis, nankérce davran-
mistit. Dahast bu tavirlari, dnceki ¢ok taze olay-
dan higbir ders almadiklarini ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla Moge halki savunacak sz bula-
mamugtir (Rabenu Behaye).

Sforno’ya gore pasugun anlamui soyledir: “Et hala
dislerinin arasimdayken: daha ondan igrenme asa-
masina gelinmemisken, heniiz bitmemisken: sinir
olarak verilen bir ay dolmamisken, Tann halk:
vurdu: Kendisini stnamak icin tutkulu bir istaha
kapilanlart cezalandirdi”. Zira Tanri ‘bir ay
[dolana] kadar [yiyeceksiniz]’ derken, bu hay-
vansal ve kontrolsiiz istaha kapilmadan aglayan-
lar1 kastetmistir.

34. [Mose] — Ya da burasinmn ismini veren kisi

her kimse (Ibn Ezra).

Kivrot Ataava — Tam anlamyla “Istah
Mezarlarn”, “Arzu Mezarlan” ya da “Tutku
Mezarlar”.

Istaha kapilan halki — Yani “halkin istaha
kapilan kismini”. Bir ay doldugunda giinahtan
sorumlu olanlarin hepsi Slmiistiir (Meam Loez).
Buradan anlagildigi iizere diger bir¢ok 6rnekte
oldugu gibi, halkin tiimii degil, sadece belirli bir
kismi giinah iglemistir.

35. Hatserot — Bkz. 33:17; Devarim 1:1.
Bazilarina gore burast Sinay'in 68km. kadar
kuzeydogusunda yer alan Ain Khadra olarak
tanimlanabilir. Bene-Yisrael Hatserot’'a 22 Sivan
2449 tarihinde ulagmuglardir (Talmud — Taanit
29a; Hizkuni). Bir goriige gore Korah'in isyani da
burada gerceklegmistir (Devarim 1:1, Rasi o.a.).
Bkz. 16:20.

Hatserot ismi Sinay yarimadasinda birkag yerin
ismiyle korunmustur. Ornegin Cebel Musa'dan

Elat’a giden yolda Ain Hutsra [=?Ain Khadra]
ve Cebel Hilal'm giiney ucundaki Hatsra'nin
isimleri Hatserot’'u andirmaktadir (Daat Mikra).

[Bir siire] Hatserot’ta kaldilar — Sforno. Bu
sozler, bundan sonraki kisimda meydana gelen
olay1 kastetmektedir. Zira halk burada Miryam'm
iyilesmesini bekleyecektir (Ibn Ezra; bkz. 12:16).
Alternatif olarak “[siradaki olaylar meydana
geldiginde] Hatserot'taydilar” ya da “Hatserot'tayken
[siradaki olaylar meydana geldi]” (Ibn Ezra;
Rabenu Behaye).

«2 Sonug. Bene-Yisrael'in sancaklari mucizevi
bir ortamda, drnek teskil eden bir diizenle hedefe
dogru ilerlemeye baglamigtir. Yakin gecmiste
kolelerden olusan bu halk, arasma katilmig Erev
Rav'la bitlikte, Tanri'nin Sézii'ne gore yola ¢ikip
Tanrt'nin Sézii'ne gore kamp kurmaktadir. Ancak
Yisrael'in yolculuklarinda tam huzura heniiz
erigilmis degildir. Bu kalabalik halk heniiz olgun-
luga ulagmamis, hem kendi hem de diinyanin ta-
rihini tamamen degistirecek olan adimlarinin
biyiikliigiinii takdir edecek diizeye gelmemistir.
Kendisini giinaha siiriikleyen diinyevilik, ruhun-
da heniiz tam olarak farkinda olmasa da tagidigi
kutsiyete istiin gelmektedir. Basarisizliklar,
gercek ya da hayali sebeplerle yapilan sikayet-
lerin, Misir’a — kolelik iilkesine! — 6zlemin ve
diger tiim sorunlarin temelinde bu vardir.
Misir’da belki koleydiler ve son derece agir isler
altinda haykiracak kadar eziyet cekiyorlardi; ama
Sinay daginda omuzlarina yiiklenen manevi
sorumluluklardan muaftilar. Sadik cobanlar
Mose Rabenu onlarla birlikte bu yolu diizeltmek
icin gayret gostermekte, tiim benligini ve etkisini
halkinin iyiligi i¢in kullanmakta olsa da, onun da
artik kirildigi, kendisini giigsiiz hissettigi ve artik
tek bagina ilerleyemeyecegini ifade ettigi noktaya
gelinmigtir. Yine de halkin ger¢ekten Misir’a don-
mek istedipine inanmamakta, tiim sorunlari
¢oldeki bazi eksikliklere baglamakta, onlarin bu
nedenle gergegi gdremediklerini diistinmektedir.
Ancak bitmez tiikkenmez isteklerinin kargilan-
masinin  miimkiin olmadigint  gordiigii igin
gorevden affini istemistir. Tanrt Moge’ye yardim-
cilar vermis, ama nankdrce davranan halki da
sertge cezalandirmistir.
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ten] Habes bir kadinla evlenmisti”. Buradaki
“Habes” vya da “koyu tenli” sodzciigiiniin
Tsipora'nin giizelligi ig¢in bir 6rtmece oldugu
yukarida agiklanmigti. Pasukta bu konunun
tekrarlanmast, Tsipora'nin sadece fiziksel olarak
degil, ayn1 zamanda karakter agisindan da benzer
bir giizellige sahip oldugunu vurgulamaktadir
(Rasi; Mizrahi). Ayrica bu gereksiz goriinen
tekrar bagka bir noktayr ima etmeyi amaglar.
Onkelos’un gevirisi buna istinaden goyledir: “...
Mose’nin aleyhinde konugtu; ciinkii [Mose] evlendigi
giizel kadindan ayrilmist” (Targum Onkelos; Rasi).

Evlendi — Tam ceviriyle “aldi”.

2. Bizim araciifimizla da konugmadi mi? -
Ragbam. Alternatif olarak “Tanr1 sadece Moge’ye
mi konugtu ki. Bize de konugmadi m1?” (The

Living Torah). Bkz. Semot 4:13 ve 15:20.

Burada elestiri konusunun, Mose'nin Tsipora’dan
ayrilmast oldupu goriisiine gdre Miryam ve
Aaron'un bu duruma anlam verememek igin
gegerli bir nedenleri vardir. Peygamber olmak
evliligi sonlandirmak igin bir neden degildir: “Biz
de birer peygamberiz; ama ne evlilik iligkisini
sona erdirme geregi duyduk ne de Tann bizden
boyle bir istekte bulundu. Moge'nin bizden ne
farki var da boyle bir sey yapti?! (Sifre 100; Midras
— Tanhuma, Tsav 13; Rasi; krs. Rabenu Behaye)
Demek ki, karisindan ayrilmasinin gergek sebebi
kutsiyet degil!” (Ibn Ezra). Aslnda Tora
almdipmda halkm tiimii peygamberlik diizeyine
gikmis, bunun igin bir siireligine eslerinden uzak
durmak durumunda kalmuglardir (Semot 19:15).
Ancak bu olayin ardindan halka “gadirlarina
donebilecekleri” sdylenmistir (Devarim 5:27).
Bu, artik evlilik yasammna geri donebilecekleri
anlamima gelir. Ancak ayn1 yerde Tanri, Mose'ye
“ama sen burada Benimle kal” demistir (Devarim
5:28). Bu da Mose’nin Tann ile siirekli yakin
temast nedeniyle evlilik iliskisine geri dénemeye-
cegi anlamina gelir. Bagka bir deyisle Mose’nin
tavrinin nedeni, Tanr’nin bu konudaki emridir
(p- 8, Ragi 0.a.). Miryam ve Aaron ise bundan
haberdar olmadiklart igin, halk peygamberlik
konumunu tamamladiktan sonra bile hala
peygamberliklerini siirdiiren kendileri gibi kisiler
evliliklerini bitirmemelerine ragmen, Mose'nin
neden boyle davrandigmi sorgulamaktadirlar

(Sforno).

Mose'nin gergekten Habes bir esi oldugu
goriigline gére Miryam'in Aaron’a yaptig1 sikdyet
aslinda tam bir ablanin yapabilecegi tiirdedir:
“Yisrael kizlarindan uygun birini bulamaz miyd:
da, gidip yabanci bir kiz aldi? Peygamberlik
giictine sahip olmast onu bu kadar m1 kibirli yapt1
da kendi milletinden kizlar1 begenemedi? Biz de
peygamberiz ama kendimizi yiiksek gérmedik!”
(Daat Zekenim). Ya da farkli bir baks:
Kardeglerinin Bene-Yisrael'in kizlarindan biriyle
evlenmesini tercih eden Miryam ve Aaron,
Mose’nin bu evliligi kendilerine danigmadan yap-
mis olmasini bir kibir isareti olarak gérmiis de
olabilirler. Ve sormaktadirlar: “Moge ne konuda
kendisini bizden {istiin gorebilir ki? O peygam-
berse, biz de peygamberiz” (Daat Mikra; krs.
Ragbam).

Bazilart iki goriigii birlestirirler. Buna gore
Miryam sormaktadir: “Moge, Habes karisindan
ayrt kalds; ¢iinkii kadin Yahudi olmadigi igin
onunla evlilik yagami zaten siiremezdi. Ama
Tsipora Yahudilik'i her yoniiyle kalpten kabul
etti. Ondan neden ayri kalsin?” Bu goriig dogrul-
tusunda ceviri sdyle de yapilabilir: “Miryam — ve
Aaron — evlenmis oldugu Habes kadmu émek giste-
rerek Mose’nin aleyhinde konustu. Ciinkii [Mose, ]
giizel bir kadin [olan Tsipora] ile evlenmis [olmasina
ragmen, simdi ondan ayrilmist]” (Meam Loez).

Her durumda Miryam'in bu elestirisinin tama-
men iyi niyetlerle oldugu goriilmektedir. Durumu
Aaron’a anlatmasinin amaci, onun bu hatayr
diizeltmesi i¢in Mose ile konugmasini saglamak-
ti. Dahasi, soyledikleri ve fikirleri de dogrudur.
Ve hatta Sifre’deki aciklamaya gore konus-
malarini gizli degil, Moge’'nin yaninda onun du-
yacag1 sekilde yapmuglardir. Tiim bunlara ragmen,
yapilan, hala Lason Ara sinifindadir (bkz. Vayikra
14:2 agk.); clinkii Miryam, Moge’nin peygamber-
ligini, diger herhangi bir peygamberin peygam-
berligi ile e tutma hatasina diigmiistiir (Emek
Anetsiv). Bu nedenle Tanr1 onu tsaraat ile ceza-
landirmigti. Ama su bir gergektir ki, eger bu
hatay1 yapmasaydi da, soyledigi diger tiim dogru
seyler de Moge'yi elestirme temast igerdiginden, o
zaman bile Lason Ara yapmig olacakti. Cikarila-
cak ders agiktir: Miryam Mose’nin ablasidir, onda
emegi biiyiiktiir, hatta onun igin kendisini tehli-
keye atmay1 géze almustir (Semot 2:4). Burada da
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2 “Tann sadece Mose araciligiyla m1 konustu ki?” dediler. “Bizim araciligimizla da

konugmadi m1?” Tanr1 [bunlari] duydu.

atif niteliginde bir Ortmecedir. Ayrica bu
sozciigiin Gematriya degeri “Yefat Mare — Giizel
Gortiniimlii  [Kadin]”  ifadesininkiyle esittir.
Tsipora o kadar giizeldir ki, “bir kisi bir
Etiyopyali'nin  cilt renginin koyu oldugu
konusunda nasil tartismazsa, onun giizelligi
hakkinda da tartigmazdi” (Rasi). Buna istinaden
alternatif bir ¢eviri: “giizel bir kadinla evlendi” sek-
lindedir (Targum Onkelos; Saadya Gaon; Aktav
Veakabala).

Burada Miryam'in elestirdigi nokta, Mose'nin
Tsipora ile evlenmis olmast degil, ondan ayrilmig
olmasidir [Nitekim Rabi Samson Raphael
Hirsch’e gore, buradaki Kugi kokii, Tanah'in
bagka yerlerinde goriildtigii tizere, diglanmiglik,
hor goriilme ifade eder (6r. Yirmeyau 13:23;
Amos 9:7). Burada ise, kocasi ile evli olmasmna
kargin evlilik iligkisi agisindan baglantis: kesilmig
bir kadin1 belirtmektedir]. Moge, Tant’'nin ken-
disiyle her an temas edebilecegi icin, buna daima
hazir bir durumda, manevi agidan saf konumda
olmaliydi. Bu da, egi Tsipora ile evlilik iligkisinde
bulunmamas: gerektigi anlamina geliyordu.
Dolayistyla Mose, esi Tsipora’dan ayrilmig, fakat
konu sadece ikisinin arasinda kalmigti. Oyleyse
Miryam bu &zel konuyu nereden bilmektedir ve
neden elestirisini gimdi yapmaktadir?

Bu sorunun cevabi, bu konunun, o6nceki
boliimde anlatilan olaylarin hemen arkasindan
verilmesine baglhdir (Nahalat Yaakov). Mosge’ye
Eldad ve Medad'm kampta peygamberlik yaptig
haber verildiginde, bu haber Tsipora’nin kulagina
gelmigtir. O sirada gans eseri Miryam'in yaninda
olan Tsipora'nin tepkisi “Eger peygamberlik ruhu
onlarin {izerine ¢oktiiyse vah bu adamlarin esle-
rine! Onlar da benim kocamdan ayrildigim gibi
kocalarindan ayrilmak zorunda kalacaklar!” sek-
linde olunca Miryam durumu 6grenmistir.
Esinden ayrilmasint Mose'ye aslinda Tanti’nin
emrettiini [ya da bagka bir kaynaga gore,
Moge’'nin ayrilma digiincesini Tanr’nin onay-
ladigim1 (Talmud — Sabat 87a)] bilmediginden,
bunun Tsipora'ya karst haksiz ve kiigiik diisiiriicii
bir tutum oldugunu hisseden Miryam, bu haberi
Aaron’la paylagmig, o da Miryam'la hemfikir
oldugunu belirtmistir.  Kisacast Miryam'in
elegtirdigi nokta, Mose’nin, yabanci olarak dog-
masina kargin Yahudilik'i tiim kalbiyle kabul
etmis her agidan kusursuz olan eginden ayrilmug
olmasidir:  “Kadin  vardir, giizeldir ama

davranuglari iyi degildir. Kadin vardir, davraniglar
giizeldir ama kendisi degildir. Ama Tsipora — hem
kendisi giizel hem de davramiglart miikemmel!
Oyleyse Mose ondan neden ayrildi?!” (Sifre 99;
Midras — Tanhuma, Tsav 13; Ragi; Maskil
Ledavid). Elestirinin devami igin. bkz. s.p. agk.
[Ibn Ezra’ya gore ise Tsipora giizel bir kadin degil-
di ve Miryam Moge’yi, ondan sirf giizel olmamast
nedeniyle ayrildigini diigtindigia igin elestir-
migtir.]

[2] Bir bagka goriis, “Habes” sdzctigiiniin gergek
anlammni ele alir: Buna gore Mose gercekten
Habes bir kadinla evlenmisticr (Daat Mikra).
Mose Rabenu bir Misirli'yr oldiiriip Misir’dan
kactiktan sonra, Tora onun Midyan’a geldigini
anlatir. Ancak her ne kadar Tora bunu tek bir
pasukta anlatiyorsa da (Semot 2:15), Mose
Misir’t geng yasta terk etmisken Midyan'a bun-
dan ¢ok uzun bir siire sonra gelmistir. Midras,
onlarca yil siiren bu arada Mose'nin bagka bol-
gelerde de dolagtigint anlati. Bu uzunca arka
plan bilgiyi burada tam olarak veremiyoruz.
Ancak “Divre Ayamim DeMoge Rabenu — Mose
Rabenw'nun Tarihi” adli antik Midragsal kaynak,
Mose’nin yolculugu sirasinda Etiyopya bolgesine
geldigini, burada, sefere giktiktan sonra ihanete
ugrayip tahttan indirilen ve geri geldiginde
tilkesini tekrar ele gecirmek zorunda birakilan bir
krala abluka sirasinda akil vererek yardimeci
oldugunu, kral burayr tekrar ele gecirdiginde
onun vezirligine yiikseldigini, 6ldiigiinde de onun
yerine tahta gegerek uzun bir siire burada hiikiim
stirdiigiint anlatr. Bu siire zarfinda Mose, Habeg
bir prensesle evlendirilmis, ancak kadin Yahudi
olmadigi icin onunla kari-koca yagami
stirmemistir (krs. Targum Yonatan; Midras — Yalkut
Simoni 168; Ragbam; Sefer Ayasar; Septuaginta)
[Tsipora ise, Mose ile evlenirken Yahudilik'i
kabul etmistir]. Devami igin bkz. s.p. agk.
(Mose’'nin Etiyopya macerasi, farkli bir sekilde
Josephus Flavius tarafindan da anlatilmaktadir:
Eski Dénemler 2:10:2).

“Habes bir kadnla evlendi” [diyerek] — Ceviri
Rabenu Behaye’e goredir. Buna gore tirnak
icinde yazdipimiz sozciikler Miryam'in Moge’nin
aleyhinde Aaron’a konusurken sdyledigi sozlerdir.

Pasuk su sekilde de anlagilabilir: “Miryam — ve
Aaron — evlenmis oldugu Habes kadim hakkinda
Mose’nin aleyhinde konustu. Ciinkii [Mose gercek-
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dnemsiz diizeyde bile olsa, gurur ya da mutluluk
duymug olsaydi, burada yazilanlar dogru olmaz,
dolayistyla Tora gegersiz olurdu! Ancak Mose
kendisi hakkinda yapilan iltifat karsisinda bu
kadarcik bile gurur hissetmeyecek kadar
muhtesem bir diizeye sahiptir. Bu pasugu da,
sanki tamamen bagka birinden bahsediliyor-
muscasina, Tora'min diger tiim pasuklarndaki
agirbagh, Tanr'nin kargisinda benligini tamamen
etkisiz kilmig bir havayla yazmistir (Rav Hayim
Terenyo).

Buradaki “son derece” ifadesi de onemlidir.
Hahamlarimiz, insana verilmis olan karakter
ozelliklerinin hepsinde, kiginin orta yolu tercih
etmesi gerektigini belirtirler. Bir kigi en saf ve
“iyi” tabir edilen karakter &zelligini bile, agiriya
kactigi takdirde, yozlagtirip zararli hale getirebilir.
Orta yol daima en iyi yoldur. Yine de tiim karak-
ter Ozellikleri iginde, Hahamlarimiz'in en agirt
uca bile gidilebilecegini soyledikleri bir tanesi
vardir ki, o da tevazudur. Bu 6gretinin kaynagi,
iste Toramin bu noktasindaki ifadedir.
Hahamlarimiz'in dgrettikleri gibi: “Cok, ama ¢ok
algakgonilli ol” (Misna — Pirke Avor 4:4)
(Rabenu Behaye).

Avraam Avinu da kendisi hakkinda “toz ve kiilden
ibaret” (Beresit 18:27) tanimint yapmistr. Kral
David ise “ve ben, bir solucamim, adam degil”
(Teilim 22:7) demigtir. Ancak her ikisi de ken-
disini yine de bir seye benzetmistir. Mose ise ken-
disinin tam bir “hi¢” oldugunu dile getirmistir:
“Biz neyiz ki?” (Semot 16:7) demistir. Bu nedenle
onlardan bile daha algakgoniilliidiir. Onun ardin-
dan kendisini cansiz bir geyle karsilagtiran
Avraam, iiciincii sirada da kendisini en diisiik
diizeyli canliya benzeten David gelir. Bu sirala-
maya Tora burada kullandigi “Meod — Cok / Son
Derece” sdzciigiiyle deginmektedir. Bu sdzciik
[Mose’nin isminin ilk harfi olan] Mem,
[Avraam’'m isminin ilk harfi olan] Alef ve
[David’in isminin ilk harfi olan] Dalet harfleriyle
yazili. Buna bagh olarak Misna’daki yukarida
alintilanan “cok (Meod), ama ¢ok (Meod)
algakgoniillii ol” ogretisi de, kendi godzlerinde

degersiz, ama sahsiyet olarak birer dev olan bu
biiyiik insanlar1 kendimize iist diizeyde o6rnek
almamiz1 6giitlemektedir (Meam Loez).

4. Birdenbire — Ya da “aniden”, “beklenmedik se-
kilde” (Ibn Ezra). [Yukarida bahsi gecen ikinci
goriige gore Tanr’'nin siradaki pasuklarda okuya-
cagimiz sdzleri, Moge’nin, Miryam ve Aaron’un
ima ettiklerinden farkl diizeyde bir peygamber
oldugunu vurgulama amachdir (Daat Mikra).
Bizim bu noktadan itibaren verecegimiz agikla-
malart ise, elestiri konusunun Mogenin
Tsipora'dan ayrilmast olduguna dair ilk goriisii
temel almaktadir] Miryam ile Aaron’u ceza-
landirmak ve Mose'nin peygamberliginin diger
herkesinkinden daha yiiksek diizeyde olduguna,
bu nedenle daima manevi safligin1 korur halde
olmasi gerektigine taniklik etmek icin, Tann
duruma el koymakta, onlara Bizzat hitap etmek-
tedir. Tanr1 bunu yapmak icin onlara “birden-
bire”, aniden ve hi¢ beklemedikleri bir anda
¢agrida bulunmugtur. Elbette, Tanr1 her tigiini de
¢agirmasina ragmen, “birdenbire” sdzciigii sadece
Aaron ve Miryam icin kullanmilmustir; zira
Tanri'nin ¢agrist sadece onlar igin bir stirprizdir,
Mose icin degil (Ramban).

Normal sartlarda bir peygamber Tanri’dan mesaj
almadan 6nce kendisini manevi agidan ve zihin-
sel diizeyde hazirlamig olmalidir. Oysa Miryam ve
Aaron burada son derece hazirliksizdirlar. Her
ikisi de egleri ile birlikte olmus, ama heniiz arin-
mamig olduklart i¢in tamedirler (bkz. Vayikra
15:16-18). Tanrt onlart tam olarak bu durum-
dayken kendilerini ¢agirinca, biiyiik bir panige
kapilmuglar ve arinmak igin telagla mikveye kog-
muglardir. Bu halde olmalarina kargin onlarla, sirf
Mose’nin onurunu korumak icin temasa gegen
Tanri, onlan 6zellikle bu tatsiz duruma sokmus-
tur. Boylece her ikisi de Mose’nin neden eginden
ayrilmas1 gerektigini anlayacakti. Mose diger
peygamberler gibi degildir. Tanri ile her an temas
etmesi gerekebilir. Tant1 ona bir saat tarifesi ver-
mis degildir. Bu nedenle Mose’nin araliksiz olarak
safligint korumast, bu kutsal iletisime daima hazir
olmas1 gerekmektedir. Boylece Miryam ve
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3 Ve bu kisi, Mose, son derece alcakgoniilliiydii — topragin yiizeyi tstiindeki insan

rkinin tiimiinden [daha alcakgoniillii].

[71. Miryam'm Cezast]

# Tanr1 birdenbire Mose'ye, Aaron’a ve Miryam’a “Ugiiniiz Bulugma Cadir’'na cikin!”

dedi. Ucii ¢iktilar

sirf Moge’nin iyiligi igin elestiride bulunmustur.
Ustelik Mose [siradaki pasuklardan anlagildig:
tizere] bundan herhangi bir alinganlik duy-
mamigtit. Ama buna ragmen Miryam ceza-
landirilmigtir. Dolayisiyla her ne sebeple olsun,
gercek nedenler ve iyi niyetle olsa dahi, bagkast
hakkinda olumsuz sdzler sarf eden insanlar da,
elbette, en az buna benzer sekilde agir cezaya
layik olur (Sifre 99; Midras — Tanhuma, Tsav 13;
Rasi; Yad — Tumat Tsaraat 16:10). Buna bagh
olarak, Miryam'in hatas1 Yahudiler icin, Lason
Ara giinahimin agirlign hakkinda ebedi bir &greti
haline gelmistir (bkz. Devarim 24:9, Ramban o.a.).

Tanr1 [bunlar1] duydu — Tanrt elbette her seyi
duyar. Burada kastedilen, Tanri'nin bu elestirel
sozleri sanki Kendisi'ne sdylenmig gibi ciddiye
almig oldugudur. Bunun nedenini de siradaki
pasuk aciklamaktadir. Mose son derece
algakgoniilliddiir; kendisini savunmak i¢in agzint
acacak, hele ablasi ile agabeyine sdz soyleyecek
degildir (Ramban; Daat Zekenim; Or Ahayim).
Artik 81 yaginda olmast da bir geyi degis-
tirmemektedir. Insanlarin yillar gegtikge biiyiik-
lerini kendilerine egit gérme egilimleri, Mose igin
highir zaman gegerli olmadig1 gibi, s6z konusu
kisiler ablast ile agabeyi olmasaydi bile Moge’'nin
olaganiistii tevazuunda bir degisiklik olmazdi.

Alternatif olarak, “aralarinda gizlice konustuklart
icin, sadece Tanr1 duydu” (Ibn Ezra). Ote yandan
Sifre, Miryam ve Aaron’un tiim bu konugmay
Mose’nin duyabilecegi bir ortamda yaptiklarina
dair bir goriig bildirir. Bu nedenle Tora “Tann
duydu ve o kisi [de duydu. Ama] Mose cok
algakgoniilliiydii” demektedir. Moge hakkindaki
olumsuz konugmayr duymasina ragmen, agzini
agip bir sey sdylememistir. Bunun bir nedeni de,
kendini savunmak iizere soyleyebileceklerinin,
birazdan Tanr’'min onun hakkinda soyleyecegi
6vgii dolu ve onun iistiin konumunu vurgulayan
sozler olmasidi. Moge elbette boyle konugarak
kendisini 6vecek degildir (Daat Mikra). Bu
nedenle sabirla davranmig ve onun utandiril-
masinin hesabini Tanrt sormugtur (Ramban).

3. Mose son derece algakgoniillitydii — Tam
ceviriyle “Mose cok alcakgoniilliiydii”. Bu sozler,

Mose’nin neden sessiz kaldigini dile getiren bir
parantez niteligindedir (Daat Mikra). Moge o
kadar algakgoniillidiir ki, onu, kendisini diger
peygamberlerden, hele de biiyiik kardeslerinden
tistiin gordiigii gerekgesi ile suglamak akla bile
getirilemez (Ibn Ezra). Bu nedenle Miryam ve
Aaron, yersiz bir giinaha bulagmislardir (Ramban).

Tora'nin Moge’yi tevazuun sembolii olarak karak-
terize etmesi, gercek alcakgoniilliiliigiin dogast
hakkinda bizlere 1stk tutar.  Genellikle
alcakgoniilli  kisilerin  konusmaktan ya da
otoritelerini gostermekten korktuklar: diistiniliir.
Bu, diinyanin en alcakgoniillii kisisi olan Mose
icin kesinlikle gecerli olmamistir, zira Moge,
Paro’yla kargt karsiya kalmaktan veya Yisrael
ulusunun tiimiini azarlamaktan c¢ekinmemistir.
Algakgoniilliiliigii, gerektiginde dogru hareketi
yapmasini engellememistir — bu hareket bazen
tehlikeli veya hos kargilanmayacak tiirden
oldugu zamanlarda bile.

Tevazu, kisinin kendisi hakkindaki goriisleriyle
ilgilidir. Kisi, potansiyelinin en {ist seviyesine
ulasmadig1 icin alcakgoniillii olabilir; ya da
ulagmus olsa bile, i¢sel yetenegi, bu durumda, ona
daha da biiyiik bir sorumluluk yiikler. Kimsenin,
zaten yapmast gerekenleri yerine getirdigi igin
kibirli olmaya hakki yoktur. Raban Yohanan ben
Zakay'n soyledigi gibi: “Eger cok Tora 6grendiy-
sen kendine gurur meselesi yapma . Zira zaten
bunun i¢in yarauldin” (Migna — Pirke Avot 2:8).

Tevazunun temelinde kendini degersiz ve ise
yaramaz gérmek degil, basarilarin tiimiiniin aslin-
da Tanr’nin sayesinde miimkiin oldugunu kavra-
mak vardir. Tanr bizleri gurura kargt uyardiginda,
basariya ulagsmak icin gereken giicii Bizzat
Tanr’nin sagladigmi hatirda tutmamizi sdyle-

mektedir (bkz. Devarim 8:18 agk.).

Bir noktaya odaklanmak ilging olacaktir: Tora'yr
Tanr’'dan kelime kelime dinleyip yaziya gegiren
kisi Moge'nin ta kendisidir. Biraz digiinelim.
Tanr1 Mose'ye bu sozleri sdylediginde Mose ne
hissetmis olabilir? Normal bir insan, Bizzat
Tanrt’'dan iltifat aldig1 takdirde havalarda ugmak-
tan ne kadar kaginabilir ki? Ama Moge farklidir.
Eger bu sozleri yaziya gegirirken, en ufak, en
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kez gegen “litfen” sozciigii Ragi'ye gore
gevrilmistir; ama Ibn Ezra'ya gore “simdi”
anlamindadir.

Tanrt’'nin 6ftkeli bir tavir iginde olmasina bakilir-
sa buradaki anlam “simdi”ye daha yakin goriin-
mektedir. Belki de Tanri, Miryam ve Aaron’a
farkli bir diizeyde hitap ederek, peygamberlik
konusunda farkli diizeylerin var oldugunu
“hemen gimdi” fark etmelerini istemistir (Daat
Mikra). Ote yandan Rasi [Sifre 103’ takiben]
acik bir vurguyla, burada da “litfen” anlaminin
gegerli oldugunu sdylemektedir. Boylece Rasi
giiclii bir mesaj vermektedir: Tanr1 Aaron ve
Miryam'a karst ofkeli bir tavir iginde olmasina
ragmen, onlara yine de nazik bir dille hitap
etmektedir: “Liitfen sozlerimi dinleyin”. Bu, biz
insanlar icin de bir ders tegkil etmelidir (Minhat
Yeuda; Sifte Hahamim). Baska bir olasilik da,
Tanr'nin, onlara yonelik ani gikigin “litfen”
sodzciigii ile yumusatarak, sdylediklerini korkudan
arinmig daha berrak bir zihinle anlamalarina
yardime1 olmaktir (Or Ahayim; Daat Mikra).

«2 Peygamberlik Kavrami. Siradaki pasuklari
anlayabilmek icin oncelikle peygamberlik
kavraminin nasil bir sey oldugu hakkinda bir fikir
sahibi olmamiz gerekir.

Yahudilik'in en temel ogretilerinden biri,
Tanr’'nin bazt insanlara peygamberlik yetenegi
verdigi, yani bu kisilere gelecekte ne olacagini
bildirdigine dair inangtir. Ancak peygamberlik
ruhunun kendi icinde aktif olabilmesi icin bir
kisinin ¢ok iyi hazirlanmig olmasi gerekir. Bir kisi
Tora bilgisi konusunda son derece iist bir diizeye
ulagmadig1 takdirde peygamberlik ruhuna hak
kazanamaz. Ama sadece bu da yeterli degildir.
Bunun 6tesinde karakteri ve arzular iizerinde
tam bir hakimiyet kurmus, diinyevi ihtiyaglarini
ve duygularini tamamen kontrol altina almig
olmalidir. Dahasi ¢ok derin, en ufak sekteye ugra-
mayan bir anlayig diizeyine erigmis de olmast
gerekir. Bir insan bu diizeyleri elde etmisse, higbir
acidan kusur sahibi degilse, saf ve kutsiyet
merkezli bir yagam siirmek istiyorsa ve diinyevi
zevklerden feragat etmeye hazirsa; Tanri'min
yarattif1 bu evrenin maddi ve manevi yénlerinin

derinliklerine ulasmayr amacliyorsa, giindelik
islerden vazgecip, tiim diislince ve konsantras-
yonunu Gelecek Diinya’ya yogunlastirtyorsa — o
zaman Ruah Akodes gelip onun tizerine yerlesir ve
bu kisi “Isim — Sahsiyetler” olarak adlandirilan
melek sinifinin diizeyine yiikselir. Bu haliyle artik
farkli bir insan tiiri halini alir; dgrenim uzmani
olan diger biiyitk insanlara gore farkli bir
algilayisa sahip oldugunu fark eder ve fazlastyla
yiiksek bir varolug diizeyi elde ettigini bilir (Yad —
Yesode Atora, Perek 7; Meam Loeg).

Yine de, tipki entellektiiel diizeylerde oldugu gibi,
peygamberlik giicti agisindan da farkli diizeyler
vardir. Tiim peygamberlerin aralarinda da diizey
farki olmasina karsin, Tora burada konu geregi
ozellikle ve sadece Mose ile diger peygamberler
arasindaki farklara yogunlasacaktir.

Sizden biri peygamber oldugunda — Targum
Onkelos; Rasi; Daat Mikra. Tam geviriyle “olursa”.
“Sizden” sdzciigiiyle Bene-Yisrael [belki de sadece
Miryam ve Aaron] kastedilmektedir. Tanri,
Miryam ve Aaron’un “[Tanr1] bizim araciligimizla
da konusmadi m1?” seklindeki sozlerine cevap
vermektedir (Daat Zekenim).

Tam ceviriyle “peygamberiniz olursa”. Ibn Ezra’ya
gore ifade, devamiyla baglantilidir: “peygam-
beriniz, Asem’in peygamberi olursa”. Ramban bunu
agar: “I¢inizden bir peygamber, ‘Agem’in peygam-
beri’ olsa bile — ‘Asem’ Ismi'nin ifade ettigi st
diizeyde bir peygamber olsa bile — yine de
peygamberligini Biiyiik Ismim diizeyinde degil,
belirsiz vizyonlarla tecriibe eder”. Benzer sekilde
Tanri, Atalar’m bile Kendisi'ni “Asem” Ismi’nin
ifade ettigi diizeyde tanimalarna firsat ver-
memigtir (bkz. Semot 6:3).

Asem [hakkinda belirsiz bir] Vizyonla — Sifre
103; Midras — Vayikra Raba 1:14; Rasi. Ibranice
Asem BaMara. Ikinci sozciik “aynada” seklinde
de cevrilebilir. Aynaya bakan bir kiginin gordiigi,
sanal bir goriintiidii. Aslinda arkasi, yansitict
ozellige sahip simlerle kaplanmig cam bir yiizeye
bakmaktadir; gordiigii sey gergek degil, sadece
goriintiidiir. Iste Tanr’'min Moge digindaki bir
peygambere gosterdigi goriintiilerle, Moge’ye gos-
terdikleri arasindaki fark buradadir. Yani
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> ve Tanry, bulut siitununun icinde inerek Cadir'in girisinde durdu. “Aaron ve

Mi?am!” [diye] seslendi ve ikisi ¢iktilar.

“Simdi sozlerimi [dikkatle] dinleyin!” dedi [Tanri]. “Sizden biri peygamber oldugun-
da, Asem [hakkinda belirsiz bir] vizyonla tanitirnm Kendim'i ona; onunla riiyada

konugurum.

Aaron’'un elestirisi, Bizzat Tanrt tarafindan en
etkili bicimde yanitlanmistir (Midrag — Tanhuma,
Tsav 13; Ragi). Bagkalarina gore Tanri, tam
konustuklar1 sirada miidahale etmigtir. Bu,
Miryam ve Aaron’un normalde Tanri’dan mesaj
almadiklar bir vakittir; ancak Tanri onlar sertce
paylamak ve Moge’nin onurunu savunmak igin
istisna yapmustir (Ragbam). Bu durumda ceviri
“hemen; aninda” seklinde de yapilabilir (Targum
Onkelos). Bir goriise gore ise bu hizli tepkinin
amaci, Miryam ve Aaron’un, “Mose bizi Tanrt'ya
sikayet etti” diyebilmelerine meydan vermemek-
tir (Daat Zekenim).

Mose’ye, Aaron’a ve Miryam’a — Siralamada
onceligin Mose’ye verilmesi de mesajlardan

biridir (Or Ahayim).

Uciiniiz ... cikin — Ugii ismen zikredildigine
gore “diciiniiy” sdzciigiine gerek yoktur. Bu bir
noktaya dikkati cekmeyi amaclar: Tanri, ayr1 yer-
lerde bulunan Mose, Aaron ve Miryam'a ayni
anda isimleriyle seslenmisti. Bu higbir insan
agzinin yapamayacagi, hicbir insan kulaginin
duyamayacag1 bir olgudur (Sifre 102; Rasi; Meam
Loez; krs. Semot 20:8-11 ack.). Sonraki hitap
sadece Aaron ve Miryam'a yonelik olacak
olmasma kargin, Tanrt bu noktada Mose'yi de
¢agirarak onun serefine deger verdigini kendisine
gostermigtir (Sforno). Ayrica Tanri, Miryam ve
Aaron'un Mose’nin  yakininda  olmalarimi
istemistir; zira onlari affetmesinin 6n sart,
Mose’den 6ziir dilemeleri ve Moge’nin de onlar
affetmesidir (Ramban).

5. Inerek — Ya da “aciga cikarak” (Targum
Onkelos). Tanr'nin bu agiga ¢ikist, sadik kulu
Mose'ye ne sekilde olursa olsun dil uzatilmasina
higbir sekilde gbz yummayacaginin herkesce bi-
linmesini amaglamaktadir (Or Ahayim; Daat
Mikra).

“Aaron ve Miryam!” — Tann sadece ikisine
seslenmis ve Mose'yi Cadir'da birakarak digar
gikmalarini sdylemistir. Zira genel bir etik pren-
sibe gore bir kisi, kendisinin bulundugu ortamda
ancak bir-iki konuda 6viilebilir. Ancak onun tiim
ya da en temel olumlu ozellikleri dile getirile-
cekse, bunu onun yaninda yapmak uygun

degildir [bunun bir sebebi, bir kiginin tiim &vgii-
leri yiiziine soylendiginde, o kiginin bunu
samimiyetsiz bulabilme olasithgidir (Talmud —
Eruvin 18b, Rasi 0.a.). Tanr igin boyle bir durum
yoktur; ama insanlar arasinda olabilecegi igin,
Tanrt bu dersi vermektedir]. Bunun bir érnegini
Noah'la ilgili olarak gérmekteyiz. Tora, Noah’'tan
bahsederken “diiriist ve kusursuz” (Beresit 6:9)
oldugunu sdylemektedir. Ancak Tanri Noah'la
dogrudan konugtugunda ona sadece “diiriist”
oldugunu soéylemis, “kusursuz” dememistir
(Beresit 7:1). Burada da boyle bir 6rnek vardir.
Tanri, Moge'nin benzersiz 6zelliklerini dile getire-
cedi igin, Miryam ve Aaron’a Moge'nin yanindan
ayrilmalarin1 sdylemektedir. Alternatif olarak
onlart Mose’'nin yanindan ayirmasi, onlari
Moge'nin 6niinde azarlamak istememesidir (Sifre
102; Rasi). Kisacast burada Tanr iki cok énemli
davranis dersi vermektedir.

Aamek Davar, Aaron ve Miryam'in digar1 ¢tkmast
konusundaki emrin de onlara yapilan azarla-
manin bir yoni oldugunu belirtir. Bu sekilde iki-
sine, Tanr’'min Sézii'nii en kutsal yerde duymaya
layik olan tek kiginin Moge oldugu mesajt veril-
mektedir.

Farkli bir bakigla, disari ¢tkmalarinin bir bagka
olast nedeni, verilecek olan tsaraat cezasidir.
Nitekim bir metsora, altinda bulundugu gatinin
orttiigii her seye tuma yayar (Misna — Negaim
13:11). Bu bakimdan, tsaraata yakalandiklarinda
Cadir'in i¢inde bulunmamalar igin bu noktada
disart ¢ikarilmig da olabilirler (Daat Mikra).

6. Simdi sozlerimi [dikkatle] dinleyin -
Buradaki “simdi” seklinde gevrilen Ibranice
sozciik Na'dir. Ibn Ezra'ya gore bu sdzciigiin
anlami her yerde “simdi” seklindedir. Rasi'ye gore
ise bu sozciik daima rica belirtir ve “litfen”
anlami tagir (krg. 10:31 agk.). Targum Onkelos da
cogu yerde sdzciigii “simdi” olarak gevirmesine
karsin, Mose'nin burada Tanrya ettigi duada (p.
8) iki kez gegen bu sdzciigiin ilkini “liitfen” ikin-
cisini ise “simdi” olarak cevirmistit. Cevirimizde
bu konuda sabit bir cizgi izlemedik ve bazi yer-
lerde Rasi’yi, buradaki gibi bazi yerlerde de Ibn
Ezra'yi takip ettik. Mose'nin duast ise Targum
Onkelos'a gore cevrilmistit. Bu boliimde birkag



226 Beaaloteha

n;fa'-br_; Do R OJARI ’p’;-‘?;;: wn 72y 1;'&"7:
XD YT v T N AT X9 AR 127727X

AYn3 771¥2 7272 DOXT

bilmece gibidir. Bunun bir sonucu olarak, belirsiz
goriintiileri yorumlayarak Tanri'nin mesajini
anlama gayretini gostermeleri gerekmektedir.
Peygamberler arasinda bunu dogrudan basaranlar
oldugu gibi, mesaji ancak bir melegin yardimiyla
anlayabilenler de olmustur. Ornegin, bu pera-
sanin aftarasinda okudugumuz tizere, peygamber
Zeharya kendisine gosterilen bir Menora goriin-
tiisiintin neyi ifade ettigini anlayamamis, bunu
kendisiyle konugan melege sormusg ve melek sem-
bolleri agiklamugtir (Zeharya 4:1-6). Ayrica bkz.
Daniel Perek 7. Ote yandan, Semot peragasinin
aftarasinda gordigimiz sekilde peygamber
Yirmeyau'ya gosterilen goriintiiyti, Tanrt “iyi
gordiin” diyerek onaylamaktadir (Yirmeyau 1:12).
Ancak Moge icin higbir zaman bilmece iceren
vizyonlar olmamugtir (Sforno). Ornegin Miskan’a
dair her sey ona acik vizyonlar halinde goste-
rilmigtir (bkz. Semot 25:9 ve 25:40) (Rabenu
Behaye).

Asem’in resmine bakar — Yani “Agem’in goster-
digi resme bakar”. Bunun anlam: Moge’'nin
Tanr'y1 gozleriyle gordiigii olamaz; zira bunun
mimkin olmadigini Tanri daha 6nce agik bir
sekilde soylemistir (Semot 33:23). Kastedilen,
Mose’nin dogrudan Tanri’dan sézlii ve agik mesaj
aldipndir. Semot 33:23’te sdylendigi sekilde Mose
“Tanrt'yr arkadan goriir” (Sifre 103; Midras —
Tanhuma, Tsav 13; Rasi). Ancak bunun tam
olarak neyi ifade ettigini biz bilemiyoruz.

Alternatif olarak “Benimle ancak riiyada iletisim
kuran diger peygambetlerden farkli olarak, Moge
uyantktir” (Ibn Ezra). Ya da “Tanm’nm Onuru'nun
bir goriintiisiine bakar” (Targum Onkelos). Mose,
Tanrr'ya bakmaktan g¢ekindigi igin (Semot 3:6)
bu yiiksek diizeye hak kazanmugtir (Talmud —
Berahot 7a). Baska hig kimse, Sinay daginda bile
bu diizeye ulagamamugtir (bkz. Devarim 4:12).

Tanrt burada, Mosge'nin kendi neslindeki
peygamberlerden farkli oldugunu agik bir dille
ifade etmektedir. Gegmisteki peygamberlerle
olan farki Semot 6:3’te, gelecekteki tiim peygam-
berlerle olan farki da Devarim 34:10’da vurgu-
lanmaktadir. Bu ozellikleriyle Mose, gelmis ve

gelecek tiim peygamberler icinde en iist diizeyde
olanidir (Ramban).

Kuluma karsi, Mose’ye karst — Tanr1 “Kulum
Mose’ye kargt” dememis, uzun bir ifade kullan-
migtir. Bu agitk bir gekilde “Tanri’nmn kulu”
olmanin ve “Moge” olmanin her ikisinin de bdyle
bir davranigt hak etmeyecegi mesajini verir. Tanr1
soyle demektedir: “Mose olmasayd: bile kuluma
karsy; kulum [=yakin hizmetkarim] olmasayd:
bile biiyiik insan Mose'ye karst boyle davranma-
mal, ¢ekinmeliydiniz. Ve elbette ‘kulum olan
Mose’ye boyle davranmaktan kagmaliydiniz!
Bilin ki kralin kulu, kraldir. Kral'in onu bos yere
sevmedigini anlamaniz gerekirdi. Ve eger
Mose’nin 6zel niteliklerini bilmedigimi [ve sizin
bunu Benden daha iyi bildiginizi] iddia ediyor-
saniz — bu daha da agir! [Zira bu sekilde Benim
hata ettigimi sdylemis olursunuz ve Tanri'ya dil
uzatmak, Moge'ye kargt konugmaktan daha
agirdir]” (Sifre 103; Midras — Tanhuma, Tsav 13;
Rasi; Sforno).

Neden ¢ekinmediniz? — Tanr1 boylece, Miryam
ve Aaron’u, kendilerini Moge ile denk gérmeleri
nedeniyle sertge azarlamigti. Rambam bu esit
gérme konusunun Yahudilik'in temellerini
sarsabilecek nitelikte oldugu i¢in ¢ok biyiik cid-
diyet tagidigina isaret eder: “Eger herhangi bir
peygamber kendisini Mose ile denk gérme haya-
line kapilirsa, sonunda Tanri’'min kendisini,
Yisrael'e Sinay’'da verilmis olan Tora’y1 herhangi
bir sekilde degistirmek iizere gonderdigini
diistinecek kadar ileriye gidebilir. [Tanri'nin
konuya bu denli 6nem vermesinin bir nedeni de
budur. Nitekim] Bene-Yisrael'e bir peygamber
tarafindan soylenmis olan en son soz [bile,
Mose’nin 6gretmenligiyle verilmis olan Tora’nin
higbir zaman degistirilemeyecegini ve unutulma-
mast gerektigini vurgulamaktadir]: “Horev’'de
[=Sinay'da] tim Yisrael ile ilgili olarak
gorevlendirdigim kulum Mose’nin Torasi'm hatirouz-
da tutun!” (Malahi 3:22) (Yad — Yesode Tora, Perek
6-7; Igeret Teman).
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7 Kulum Mose [igin ise] boyle degil! Evim'in tiimiinde giivenilirdir o!
% Onunla agz agza konugurum. [Agik bir] Vizyonla [iletisim kurarim] — bilmecelerle
degil! [O kadar ki] Tanri’nin resmine bakar! Kuluma kargi, Mose'ye kargt konugmaktan

neden ¢ekinmediniz?!”

Mose’nin gordiigi goriintiilerle, diger peygam-
berlerin gordiikleri arasindaki fark, sanal bir
goriintiiyle gergek bir obje arasindaki fark kadar
biiyiiktiir. Bu ikisi arasinda dort fark vardir: [1]
Her seyden o6nce, belirtildigi gibi, aynadaki
goriintii sanaldir. [2] Aynadaki goriintii iki
boyutlu oldugu icin sadece 6n taraf anlaglir;
goriintiiniin ardinda ne oldugu bir bilinmez
olarak kalir. Buna benzer sekilde normal bir
peygamber sadece distaki goriintiiyii algilayabilir;
ama soylenenlerin ardinda gizli olan mesaji tam
olarak anlayamayabilir. Bunun bir &rnegini
Avraam'da goriiyoruz (bkz. Beresit 22:2 agk.,
Getir k.b.). [3] Aynadaki goriintii sadece goriiniig
ve hareket ile ayirt edilir. Bunun 6tesindeki dzel-
likler algilanamaz. Ornegin bir sesi yoktur. Bu da
peygamberin kismi algisina bir 6rnektir. [4]
Aynadaki goriintii terstit. Normalde sagda olan
kisim, solda goriiniir. Tam goriintiiyii anlaya-
bilmek igin, simetrik goriintiiyii zihinde tersine
canlandirmak gerekir. Tiim bunlar, normal bir
peygamber ile Moge'nin peygamberlikleri arasin-
daki farki ortaya koymaktadir (Meam Loez).

Mose’nin peygamberliginden bahsederken Tanri,
buradakine benzeyen, ama farkli bir sdzciik olan
“BaMare — [Acik bir] Vizyonla” kelimesini kul-
lanmaktadir (p. 8). Mose'ye mahsus vizyonlar
“Aspaklarya Ameira — Aydimlatict Ayna” [ya da
“Parlak Mercek”, “Parlak Gériintii”] olarak
adlandirilir. Diger peygamberlerin goriigleri ise
“Aspaklarya Seena Meira — Aydinlatict Olmayan
Ayna” terimi ile tanimlanir (Rabenu Behaye).

Buradaki BaMara szciigii ayni zamanda, Beresit
46:2’de gecen “BeMarot Alayla — Gece Vizyonu /
Vizyonlan” ile baglantlidir (Ibn Ezra; Ramban).
Boylelikle pasugun devamindaki “onunla riiyada
konusurum” ifadesi de burada bahsedilen vizyon
tiiriinii tanimlamaktadir (Rabenu Behaye). Mose
digindaki bir peygamber, riiya goriip bunun ne
anlama geldigi konusunda tabire ihtiyaci olan biri
gibidir. Tanr1 boyle biriyle benzetmeler ve imalar-
la temas kurar (Daat Zekenim). Avraam da
Tanri’'dan mesaj aldigi zaman uyanik olmazdi
(bkz. Beresit 15:12). Ayni1 sekilde, Mose diginda-
ki higbir peygamber uyku ya da trans haline
girmeden Tanri ile temasa gecemezdi. Bu trans

sirasinda peygamber Tanri’dan mesaj alirken
viicudunun her yani titremeyle sarsilir, fiziksel
yetileri tamamen zayiflardi. Kendilerine goste-
rilen goriintiileri algilayabilmelerini saglayacak
bosluk ve higlik halini ancak bunun ardindan

alirlard1 (Yad — Yesode Tora, Perek 7; Meam Loez).

7. Kulum Mose [icin ise] boyle degil! — Diger
peygamberler igin gegerli olan bu sinirlamalar
Mose icin gegerli olmamistir. Mose, Tanri ile tiim
yetenekleri uyanik haldeyken de temas edebilir,
istedigi zaman soru sorabilir ve cevap alabilirdi
(bkz. 9:8). Pasugun devaminda belirtildigi gibi,
Mose, kraliyet saraymnin her yerine istedigi gibi
girebilecek yetkiye sahip giivenilir ve sadik bir
kul gibidir.

Evim'in tiimiinde giivenilirdir o — “Evim’in bir
bireyi gibi hicbir ¢zel izin almadan girip cikabilir,
gerekirse ihtiyaclari hakkinda konusur. Oysa siz,
sadece size Ben bir riiya ile mesaj verirsem bir
seyler bilirsiniz. Ama kendiniz gelip herhangi bir
sey soramazsiniz” (Ibn Ezra; Rabenu Behaye).

[branice Neeman. Bu, sadakat ve giivenilirlik
ifade ettigi gibi, saglamlik, siireklilik ve sabitlik
de ifade eder (krs. Semot 17:12 ack.). Dolayisiyla
alternatif: “Giiniin her saatinde Evim'de sabit ve
temelli bir yere sahiptir” (Ragbam). Bir bagka
alternatif: “Tiim Halkim icinde giivenilirdir o; zira
onunla agiz agza konusurum [ve herkes bunu bilir]”
(Targum Yonatan; Daat Zekenim).

8. Agiz agza konugurum — Yani “insanin insanla
konustugu gibi, normal ve onun uyanik ve
kendinde oldugu bir sekilde” (Sforno). Ya da
“|diger peygamberlerden farkli olarak] arada
hichir melek ya da araci olmaksizin” (Ibn Ezra;
Rambam, More Anevohim 1:37; Rabenu Behaye).
Cevirimiz tam kargiliktir. Alternatif olarak dey-
imsel bakisla “yiiz yiize konusurum” (Saadya

Gaon; The Living Torah; bkz. Devarim 34:10).
[Acik bir] Vizyonla — Ibranice BaMare. “Agik

ve belirgin sdzlerle; bilmeceler, muammalar, ben-
zetmeler ya da imalarla degil”.

Bilmecelerle degil — Bu ifadenin gerektirdigi
sekilde, diger peygamberler icin vizyonlar birer
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¢linkii deride goriilen tsaraatin isaretleri yara sek-

linde beyaz lekelerdir (bkz. Vayikra 13:2 ack.).

Aaron ... déndii — Pasuk basit anlamla,
Aaron’un fiziksel olarak Miryam’a doniip bak-
ugint belirtmektedir. Belki de, bu sert tepki
kargisinda ne konuda kendilerini diizeltmeleri
gerektigi konusunda Miryam’la fikir teatisinde
bulunmak istemis ve o sirada Miryam'in halini
gormiistiir  (Daat Mikra). Ancak buradaki
“dondii” sdzciigii ayn1 zamanda “iyilesti” anlami-
na da gelebilir. Rabi Akiva'ya gore, kendisi de
tsaraata yakalanmig olan Aaron, bu noktada
iyilesmistir (Talmud — Sabat 97a; bkz. &.p. agk.).

11. Yalvartyorum efendim — Ibranice Bi Adoni.
Ya da “liitfen efendim”. Buradaki Bi sozciigii
“bana” ya da “bende” anlamindadir. Beresit
43:20’de de gegen bu deyimi Ibn Ezra bir yalvar-
ma sozii olarak tanimlar. Konugan kisi sanki
“efendim; bana istedigini yap; yeter ki dinle”
demektedir.

Akilsizlik ederek... — “Kotii niyetle degil”
(Meam Loez). Alternatif olarak “Ugzerimize giinah
yiikleme, ciinkii akilsizca davrandik ve giinah
isledik”. Ya da “sana kargt akilsizca davrandik ve
Tanri'ya karst giinah isledik” (Rabenu Behaye).
Belki de “akilsizca giinah isledik” (Daat Mikra). Bu
pasuk, Elul ay1 boyunca, Tigri aymin ilk
boliimiinde ve Yom Kipur'da soylenen Selihot
dualarinda, Tanri'ya yonelik oziir dileme sozleri
icinde siklikla tekrarlanir.

12. Oli [dogan bir bebek] gibi olmasmn —
Pasugun gevirisi, sozciiklerin basit anlamina gore
yapilmigtir. Buna gére Aaron, tsaraata yakalanmig
olan Miryam'in, bu rahatsizligin etkisiyle,
gelismeden diisiik yapan bir kadinin 6lii dogan
bebegine benzememesi i¢in dua etmesi yoniinde
Mogse'ye yalvarmaktadir (Saadya Gaon; Ibn Ezra;
Daat Mikra; The Living Torah).

Ragi'ye gore Aaron, pasuktaki “annesi” ve

“viicudunun yanst” sozciikleriyle, “annemiz” ve
“viicudumuzun yaris1” demek istemektedir. Séyle
demektedir Aaron: “Liitfen [Miryam] bir élii gibi
olmasin. [Ciinkii dyle olursa,] Annemizin rahmin-
den ciktygr [yani ablamiz oldugu] icin, viicudumuzun
yanist eksilmis gibi olur”. Zira bir insanin kardesi,
kendi bedeni gibidir ve ona dliiymiig gibi davra-
narak gérmezden gelmek, bir kardese yakismaz
(krs. Beresit 37:27) (Sifre 105; Midras — Tanhuma,
Tsav 13; Rasi). Alternatif olarak, Aaron,
“Olaylarm normal seyrinde, kardesleri sadece
Sliim ayirir; ama tsaraat yasalari (Vayikra 13:46)
biz kardeglerini, Miryam hayattayken bile ondan
ayrilmaya zorluyor” demistir (Sifre Zuta). “Insan
‘bedenime vurdu’ diye kendi kolunu kestirir mi?
Sadece sana kargt saygisizca davrandi diye 6z
ablanin bu durumu karsisinda seyirci mi kalacak-
sin?” (Meam Loez). Buna benzer sekilde,
Onkelos’'un cevirisi  sozciik degil, deyimsel
anlamlar1 6n planda tutar: “[Miryam] Simdi
aramizdan ayridmak zorunda kalmasm. O bizim
ablamizdw. Onun bu 6li bedeni icin simdi dua et ve
tyilessin”.

Tora buradaki sozlerle, bir metsoranin, olii ile
esdeger oldugu mesajin1 da vermektedir (Talmud
— Nedarim 64b). Basit anlamla bu mesaj, bir met-
soranin da cesitli kisitlamalar ve toplumun bir
pargast olamama gibi nedenlerle ¢liiye esdeger
oldugunu belirtir. Buna benzer bir bagka durum
“kor bir kisi oliiye egdegerdir” deyisiyle dile geti-
rilir. Kanuni baglamda ise, tipki bir 6li gibi, bir
metsora da, girdigi st kapali bir yerin catist
altindaki her yere tuma yaydigi ve oradaki her
seyi tame yaptigi i¢in “bir metsora OSli ile
egdegerdir” (krs 19:15; bkz. Vayikra 13:46 ack.)
(Sifre 105; Midras — Tanhuma, Tsav 13; bkz. Misna
— Negaim 13:11; Rasi).

Teknik olarak Miryam'm tam bir tsaraat hastasi
konumunda olmast miimkiin degildir. Tsaraat
kurallarina gore bir leke sadece bir Koen onu

11

12
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12:9-12

? Tanrr'nin éfkesi onlara karst alevlendi ve [Tanr1 oradan] gitti.

10 Bulut Cadir'in tistiinden ayrildi ve iste, Miryam tsaraata yakalanmugti, kar gibi
[beyazdi]. Aaron Miryam’a déndii ve [gordii:] Iste, [Miryam] tsaraata yakalanmust.

" Aaron “Yalvartyorum efendim” dedi Mose'ye. “Akilsizlik ederek ve giinah isleyerek

[yaptigimiz davranigi] tizerimize giinah sayma.

12 Liitfen [Miryam] annesinin rahminden ¢iktiginda viicudunun yarisi yenmis, oli

[dogan bir bebek] gibi olmasin.”

9. Tanr’nin 6fkesi onlara kargi alevlendi —
Tanri, pigmanliklarini hemen dile getirmedikleri
icin onlara ofkeli bir tavirla davranmistir
(Sforno). Ancak zit bir goriise gére Tanr’nin
onlara “birdenbire” (p. 4) hitap etmesinin amaci,
onlara tesuva firsati tanimamaktir. Ciinkii Moge
hakkindaki olumsuz sozleriyle, Hilul Asem
giinahint islemiglerdir — zira bir peygambere dil
uzatan, Tanri'ya dil uzatmis gibidir — ve bu giinah
s6z konusu oldugunda Tanri tesuva yapmayi zor-
lastiir (Rabenu Behaye). Miryam'in cezasinin
herkesin gorebilecegi sekilde verilmig olmasi da
bu agiklamayr giiclendiren bir noktadir (bkz.
Vayikra 22:32 ack., Kutsal Ismim’i ihlal etmeyin k.b.).

Kisa ve kesin sozler iceren pasuk, Tanri'nin tep-
kisinin sertligini ve kesinligini ortaya koymak-
tadir (Daat Mikra). Tanr’mm aniden ayrilig,
Miryam ve Aaron'un “Niduy — Dislanma” cezasi-
na garptirilmalarina isaret eder. Ancak, Tanr1 bu
cezayl vermeden o©nce, giinahlarmnm agirhigini
bildirmistir. Bu da énemli bir ders verir: Kisi bir
bagkasina kargi 6fkelendiyse, ona hatasini kisisel
olarak agik¢a bildirmeden 6nce ofke gosterisi
yapmamalidir (Sifre 104; Midras — Tanhuma, Tsav
13; Rasi).

Burada Tanr’nmin sadece Miryam’a degil,
“onlara”, yani hem Miryam’a hem de Aaron’a
Otkelendigi goriilmektedir. Rabi Akiva'ya gore,
bu ifade, her ne kadar pasuklarda agikca belir-
tilmese de, tipki Miryam gibi Aaron’un da tsaraa-
ta yakalandigint gosterir  (bkz. s.p. agk.).
Dolayisiyla Lason Ara yasagi sadece konugan
degil, ayn1 zamanda dinleyen igin de gegerlidir.
Rabi Yeuda ben Betera ise Rabi Akiva'ya tepki
gosterir: “Akiva” der. “Oyle ya da boyle bunu
soylemenin hesabini vereceksin. Eger gercekse,
Tora'nin gizli tuttugu bir seyi agiklama ciiretini
gosterdin. Ve eger degilse, o Tsadik kigi [=Aaron]
hakkinda iftira yaymig oldun”. Rabi Yeuda ben
Betera'ya gore buradaki “onlara” sozii sadece
Tanr’'nin sert tepkisini igsaret eder; ama tsaraat
cezasina sadece Miryam carptirilmigtir (Talmud —
Sabat 97a). Bu olaydan bir prensip &grenilir:

“Masum bir kisi hakkinda siiphe duyan kisi,
bedensel olarak cezalandirilir” (a.y.). Bunun bir
Ornegi Miryam, bir ¢rnegi de Moge’dir (bkz.
Semot 4:6). Belki de Rabi Yeuda ben Betera da
Rabi Akiva'yr ayn1 konuda uyarmaktadir.

10. Bulut Cadir’m istinden ayrildi — Yani
Cadir'in giriginin tistiinden (krg. p. 5). Ote yan-
dan bir goriigse gore buradaki bulut, Cadir'in gi-
rigindekinden farklidir. Bahsedilen, kamp sirasin-
da Miskan’m iizerinde duran ve Bene-Yisrael'in
yola ¢ikis isareti olarak oradan yiikselen buluttur.
Bu noktada, Miryam'in diglanigint gstermek igin
oradan ayrilmistir (Sforno). Halk bunu gériince
yola cikis isareti olarak kabul etmis ve hazirlan-
maya baglamigti. Ancak bulut yine de oradan
“yiikselmis” degildir. Bulut ancak yedi giiniin
bitisinden sonra kalkmugtiz. Boylece Tanri, bu
beklemenin amacimin Miryam’t onurlandirmak
oldugunu ortaya koymustur (Rabenu Behaye).

Bulutun ayrilmasi, onceki pasukta yer alan
“[Tann] gitti” ifadesinin gorilir isaretidir (Ibn
Ezra). Cocugunun egitmenine, “gocugumu ter-
biye et, gerekirse ceza ver. Ama bunu ben gittik-
ten sonra yap; ¢linkii onu seviyorum” diyen bir
kral gibi, Tanr1 Miryam'in cezasini, Sehina’y1 tem-
sil eden bulutun ayrilmasindan sonra vermistir
(Sifre 105; Midras — Tanhuma, Tsav 13; Rasi).
Baska bir olasilik: Miryam'in tsaraata yaka-
landigin1 belirleyen lekelerin rengi ancak giin
1g1ginda belli olabilir. Bulutun ayrildigi detay: bu
nedenle verilmigtir (Daat Mikra).

Tsaraata yakalanmigti — Vayikra Perek 13-14’te
genis bir sekilde ele alinmig olan tsaraat,
Tanr’'nm baz giinahlar nedeniyle génderdigi ve
deride bazi leke ya da yaralar seklinde semptom-
lart olan bir hastalikti. Hahamlarimiz'in agik-
ladiklar1 {izere, tsaraata neden olabilecek
giinahlar arasinda Lason Ara ve iftira da vardit
Ve Miryam'in konugmast Lason Ara siifindadir

(bkz. Vayikra 14:2 ack.).

Kar gibi [beyazdi] — Bunun anlami “bedeninde
kar gibi beyaz lekeler belirmisti” seklinde olabilir;
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deyisle Mose, Tanri'ya, cevabini kendisine
“sdylemesi igin” de vyalvarmaktadir: “Onu
iyilegtirecek misin yoksa iyilestirmeyecek misin;
liitfen beni cevapsiz birakma!” Tanri da ona
siradaki pasukta soyledikleriyle cevap vermigtir
(Sifre 105; Midras — Tanhuma, Tsav 13). Bunun
gibi, Mose’nin Tanr’'dan cevap bekledigi iig yer
daha vardir (Semot 6:12; Bamidbar 27:15-16 ve
Devarim 3:23) (Sifre 105; Rasi). Mose'nin
haykirmasi, Miryam'in durumu karsisinda ne
kadar ac1 cektiginin bir gostergesidir (Ibn Ezra).
Ayrica buradan, Mosge’nin duayr diisiincede
birakmadigi, aksine agik bir sekilde agzindan
cikardigt  goriilmektedir.  Buna istinaden,
Hahamlarimiz, bir dua edilirken bunun
diisiinceyle degil, sézlerin agizdan tek tek ¢ikaril-
mas1 suretiyle yapilmasit gerektigini Ogretirler
(Rabenu Behaye).

14. [Sinirlenip] — Rasi. Tanri, Miryam'in
davranigt kargisindaki tepkisini, bir babanin
cocuguna yonelik tepkisiyle kargilagtirmaktadir.
Ancak Tannt Miryam'in yiiziine tikiirmiig
olmadigindan bu kargilagtirma yerinde degil gibi
goriinmektedir. Yine de varsayima gore, babast
Miryam’in yiiziine bos yere degil, ona kizdig1 i¢in
titkiirmiis olacaktir. Dolayisiyla kargilastirmanin
konusu tiikiirmek degil, onun kaynagi olan
otkedir (Sefer Zikaron; Mesiah Ilemim). Ekleme bu
nedenle yapilmigtir.

Yiiziine tiikiirse... — Burada Tora'nin cesitli yer-
lerinde [6rnegin Semot 6:12’de] gegen Kal
Vahomer [tam anlamiyla “hafif ve agir” ya da
“basit ve ciddi”] adli mantiksal tiiretime bir
ornek vardir. Bu tiiretim, hafif [yani kuralin
gegerliligi igin nispeten daha az nedenin var
oldugu] bir durum igin gegerli olan bir kuralin,
mantiken, agir [yani kuralin gecerliligi icin nispe-
ten daha ¢ok nedenin var oldugu] bir durum i¢in
de elbette gegerli oldugu prensibine dayanir.
Burada Tanri, bir insanin babast ile Tanr1 arasin-

da bir kargilagtirma yapmaktadir: Bir kigi babast
kendisine sinirlense ve yiiziine tiikiirse bir hafta
utancindan babasinin yiiziine bakamaz [Tanr’nin
sozlerinden, bdyle olmast gerektigini anliyoruz].
Oyleyse oftkeli bir tavir takinan Tanrt oldugunda,
kisinin, O'nun karsisina ¢ikmak icin bundan kat
kat fazla bir siire boyunca utangtan kendini
yemesi gerekir. [Daha analitik bir yaklagimla:
Hahamlarimiz, her insanin, annesi, babasi ve
Tanrt’'nin ortakligiyla olugtugunu ve gocuga anne
ile babanin beger, Tanri’nin ise on tane 6zelligi
sagladipmu ogretirler (Talmud — Nida 31a). Bu
durumda Tanrt'ya kargt yiikiimliiliik, babaya kars
yitkiimliliigiin en az iki kati olarak deger-
lendirilir. Simdiki konuya uyarlandiginda, bir
kisinin babasina karsi utanci bir hafta siirerse,
Tanr’'nin Huzuru'ndaki utanct bunun iki kati,
yani on dort giin olmalidir (Talmud — Baba Kama
25a, Tosafot 0.a.).] Yine de Tanr1 tevazu goster-
mig, yaptig1 kargilagtirmada, babanimn iki kat bile
fazlasini istememis ve baba ile ayni siireyi yeterli
gormiistii. Bu nedenle Miryam da bir hafta
kamptan uzak kalmak durumundadir. Bu 6rnek,
Tora 6greniminde de bir kural tiiretirken kul-
lanilabilen Kal Vahomer yontemi ile ilgili bir nok-
tayr Ogretit. “Kal Vahomer ile 6grenilen bir
kuralin, tiiretilmesinde kiyas alinan kuralla esit
uygulamaya sahip olmast yeterlidit” (Sifre 106;
Talmud — Baba Kama 25a; Rasi). Yani A kurali
temel almarak Kal Vahomer yoluyla B kurali
tiiretilmigse, B ile ilgili uygulamanin A'nin uygu-
lamasindan daha agir olmast igin goriiniirde bir
neden olsa bile, bu nedene itibar edilmez, B'nin
uygulamasinin A'ninkiyle esit olmasi yeterlidir.

Utang duymaz muyd? — Ya da “kiiciik diigmuis
olmaz myydi?”; “utandirdmaz mrydi?”.

Yedi giin — Miryam'la ilgili olarak “6li gibi” tabiri
kullanilmigtir. Onun igin yedi giin beklenmesi,
bir 8liiniin ardindan agir yas tutma déneminin de

13

14
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12:13-14

B Mose, Tanri'ya “Ey Tanr1! Liitfen ona simdi sifa ver!” diye haykirdi.

[72. Miryam Karantina Altma Almiyor]

" Tann, Mose’ye “Babast [sinirlenip] yiiziine tiikiirse yedi giin boyunca utang duymaz
miydi?!” dedi. “Yedi giin boyunca kampin diginda karantinada kalsin. Sonra [kampa]

katilabilir”.

tsaraat ilan ettigi takdirde tsaraat olabilir. Bu
olmadi1 siirece, lekede her tiirlii belirti tsaraatt
isaret etse bile o kisi tsaraat olmaz (Vayikra 13:4
ack.). Ote yandan bu noktada toplamda sadece
tic Koen vardir: Aaron, Elazar ve Itamar. Ancak
bir bagka kurala gore “bir kiginin yakini, lekeleri
goremez” [Yani bir Koen, yakin bir akrabasinin
tizerindeki lekeleri kontrol edemez. Ancak bura-
da yan bir mesaj da verilmektedir: Bir kisi, yakimni
olmayan bir kiside bircok kusur bulur; ancak
yakinlarina gelince bunlart gdrmekten acizdir.]
Bu durumda Miryam'm lekelerini gorebilecek
“Koenler” onun kardesi ile yegenleridir ve onlar
kontrol edemedikleri gibi, tsaraat ilan1 da yapa-
mazlar. Bu agidan Miryam Alahasal agidan tsaraat
hastasi degildir ve normal bir metsoranin gegmesi
gereken arinma prosediiriinden gegmesine gerek
yoktur. Yine de, bedeninde fiziksel tsaraat semp-
tomlar1 mevcut oldugundan, halk ona metsoraat-
mug gibi davranacak, saf oldugu agikca ilan edi-
lene kadar ondan uzak duracaktir. Oysa boyle bir
ilan higbir zaman gelmeyecektir (Mosav
Zekenim). Bu yiizden Aaron Moge'ye yalvarmak-
tadir: “Miryam bir 6lii gibi {imitsiz bir durumda
kalmasin. Sen bir geyler yapmazsan onu kim
tsaraat ilan edecek kim saf ilan edecek? Ayni
rahimden geldigimiz ve onun bedeni bizim
bedeminizin yarist gibi oldugu igin bunu biz
Koenler yapamayiz.” (Sifre 105; Midras —
Tanhuma, Tav 13; Ragi; Mizrahi; Gur Arye).
Buna bagli olarak Aaron “Tsaraatli olarak dogan
bir bebek, ¢miir boyu tsaraath kalir ve armma
imkan1 yoktur (Rabenu Behaye). Liitfen Miryam
da arinma olanagi olmayan boyle bir bebek gibi
olmasin. Zira Miryam'in bu duruma gelmesinin
nedeni, isledigi hata. Ve nasil ki Avraam
zamanindaki Paro, Sara’y1 alikoymasi nedeniyle
tsaraata yakalanmig, ama Sara’yt geri verdikten
sonra iyilesmigse (Beresit 12:17), ayni olanak
Miryam igin de olsun” demektedir (Daat
Zekenim). Sonug olarak Koen roliinti alarak,
Miryam'1 tsaraat ilan eden Tanri olmug ve yedi

giin sonra da [Alahasal olarak metsoraat olmadig
icin] higbir prosediirden gegmesine gerek
kalmadan, kampa katilmasina izin vermistir.

13. Ey Tanr1! — “Her seyi yapmaya kudreti olan
Tann!” (Rabenu Behaye)

Liitfen — Mose’nin duasindan, insanin etik kural-
lar geregi, bir sey istemeden 6nce rica sdzleri kul-
lanmast gerektigini &greniyoruz (Sifre 105; Midras
— Tanhuma, Tsav 13; Rasi). Cevirimiz Targum
Onkelos'u takip etmektedir.

Ona simdi gifa ver — “Simdi sifa ver ki onu kam-
pin digina ¢ikararak utandirmak durumunda
kalmayalim” (Sforno).

Mose, halkin “ablast sikinti icinde, o ise uzun
uzun dualar ediyor” dememesi igin duasini son
derece kisa tutmugtur (Sifre 105; Midras —
Tanhuma, Tsav 13; Rasi). Ne de olsa Moge’nin
duasma cevap, ancak dua bittikten sonra verile-
cektir (krs. Emek Anetsiv). Alternatif olarak kisa
duanin amaci, halkin “ablast i¢in uzun uzadiya
dua ediyor; bize gelince bdyle yapmiyor” diye
sikdyet etmesinin Oniine gecmektir (Ragi).
Targum Yonatan, Mose’nin bu kisa duayla soyle-
mek istediklerini soyle acimlar: “Merhametli
Tanr’nin merhameti icin yalvarryorum. Tiim beden-
lerin Hakimi olan Tanm, ona sifa ver!”

Diye haykirdi — Tam ceviriyle “diyerek haykirdi”.
Buradaki “Lemor — Diyerek” sozciigii, ayni
zamanda “demek icin / séylemek icin” anlamina da
gelir. Kullanildig1 her yerde, sdzciik bu anlaminin
gerektirdigi sekilde, sdylenen sozlerin bagkalarina
da aktarilmas: gerektigini belirtir. Ancak burada
bu anlamda olamaz; zira Mose, Tanrt'ya dua
etmektedir ve Tanr’'nin bu duay1 bir bagkasina
aktarmast s6z konusu degildir. Bu bakimdan
Lemor sozciigiinin  kullanilmasi, Moge’nin
Tanr’'dan cevap bekledigini gosterir. Bagka bir
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ve buna bagl gérkem ondan hicbir zaman ayril-
mamig, sonug olarak yiiziiniin teni siirekli olarak
parlak olmug (bkz. Semot 34:30) ve [Mose]
melekler gibi kutsal bir dizey kazanmigtir”

(Yad — Yesode Atora 7:5).

Her durumda Miryam'in diisiinceleri belki
Mose stz konusu oldugunda yerinde degildir;
ama One siirdiigii gerekgeler bu diinyadaki
ideal Yahudi yagsami igin tam birer
rehber niteligindedir. Bu ideal yagamda,
Yahudi, Tanr’’ya olan hizmetinde fizikselligi
ne yok sayip bastirir ne de ona esir olup
kutsiyetini yitirit. Aksine, Tora’nin rehberliginde
kutsal bir yagam siirebilmek igin fiziksel
yagsami kullanir ve onu vyliceltit. Anahtar,
Tora’nin  mitsvalarina uygun  bir
stirmektir (Rabi Hanan Porat).

yasam

16. Hatserot’tan yola c¢ikt1 — Yola ¢ikis tarihi
29 Sivan 2449’dur (Talmud - Taanit 29a;
Seder Olam Raba 8; krs. 11:35 agk.).

Paran ¢oliinde kamp kurdu — Paran ¢oliine
aslinda daha 6nce gelinmistir (10:12). Su ana
kadar bu ¢oldeki cgesitli noktalarda kamp
yapmuglardir (bkz. 10:12 agk.). Simdi de yine ayn1
¢oldeki Hatserot'tan ¢ikarak, bolgedeki bagka bir
noktada kamp kurmuslardir. Ramban’a gore
burasi Kades Barnea’dir (13:26). Ramban,
Erets-Yisrael'e giden yolda, Paran ¢oliindeki son
noktanin burast oldugunu belirtir. Burada onun
Paran ¢oliinde oldugunu sylenmesinin nedeni,
Tsin ¢olinde yer alan Kadeg adli bagka bir yerle
kaniguridmamast icindir (bkz. 20:1). [Yine de
biiytik olasilikla Tsin ve Paran’da bulunan Kades,
ayni yerdir, yani Kades Barnea’dir. Ya biiyiik
¢oliin ismi Paran’'dir ve Tsin onun kiigiik bir
kismudir, ya da Paran ve Tsin yan yana iki ¢oldiir
ve Kades ikisinin arasindadir (Daat Mikra).]

Sforno’ya gore ise Kadeg Barnea Erets-Yisrael'in
icindedir ve su anda Erets-Yisrael'in Paran

¢olityle olan kiyisinin ¢6l tarafinda, Kades
Barnea’yt goren bir noktaya gelmislerdir.
Olasilikla burast Ritma’dir (bkz. 33:18). Bene-
Yisrael Erets-Yisrael'i gozlemleyecek casuslar:
buradan géndereceklerdir.

15

16
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12:15-16

15 Miryam yedi giin boyunca kampin disinda karantinada kaldi ve halk Miryam

katilana kadar yola ¢ikmadu.

16 Sonra halk Hatserot'tan yola cikt1 ve Paran ¢oliinde kamp kurdu.

yedi giin siirdiigiine dair Tora’daki bir dayanaktir
(Talmud Yerusalmi — Moed Katan 3:5).

Karantinada kalsin — Tam ¢eviriyle “kapatilsin”
(krs. Vayikra 13:4). Miryam'in tsaraati, [tipki
daha ©6nce Mose’nin bagina geldigi sekilde
(Semot 4:6-7)] Mose'nin duasinin hemen cevap
bulmasi sonucu iyilegmistir. Yine de Tanri'nin
verdigi karar sonucunda Miryam bir hafta
boyunca kamp disinda yalniz kalma cezasina
carptirtlmigtir. Ancak teknik olarak tsaraat
hastas1 olmadigindan, armma prosediiriinden
gerek olmamigtir.  Bir  bagka
agiklamaya gore ise Miryam yedi giin tsaraath
halde kalmig sonra da iyilesmis ve arinma
stirecine gerek duymamigtir (Meam Loez).

gecmesine

15. Halk ... yola ¢ikmadi — Siradaki pasukta
“Sonra [=Miryam'm kampa kaulmasmdan sonra]
halk Hatserot'tan yola ¢ikt” dendigine gore,
buradaki “halk Miryam katilana kadar yola ¢ik-
madi” ifadesi gereksiz gdriinmektedir. Ancak Tora
bu sozlere yine de yer vererek, halkin Miryam’t
beklemesinin temelinde ona yonelik saygisinin
olduguna isaret eder (Maskil Ledavid). Ayrica
“halk yola ¢ikmadi” seklindeki olumsuz kullanim,
halkin yola ¢tkmama konusunda emir aldigini ve
bunu uyguladigini vurgulamak igindir. Tanr,
Miryam't bu sekilde onurlandirmigtir; ciinki
Miryam da, Misir’dayken, bir sepet i¢inde nehre
birakilan kardesi Mose'ye ne olacagini gérmek
icin sabirla beklemistir (Semot 2:4) (Sifre 106;
Rasi). Tanrt burada Miryam't sadece onurlandir-
makla kalmamig, onu st diizeyde odiil-
lendirmigtir de. Cinki Miryam Mose'yi kisa bir
stire beklemigsken, halk Miryam’t bir hafta
boyunca beklemistir (Talmud — Sota 9b). Bu da
Tanr’'nin hem iyi hem de kotii davraniglara tam
bir dlciiyle “Mida Keneged Mida — Olgiiye
Kargt Olgii” ile kargilik verdigine dair ornekler-
den biridir (Rabenu Behaye).

«2 Sonu¢. Tim bunlar, Miryam'in yanlis
davraniginin,
liyakatinden bir eksilmeye yol agmadigina isaret
etmektedir. Nitekim Tanri, bundan yaklagik yedi
yiiz yil sonrasinda peygamber Miha'nin aracility-
la halk: sertce elestirirken “Halkim! Ne yaptim
sana? Sana ne sekilde zorluk verdim? Cevap ver
bana! Ustelik seni Misir'dan ctkardim, kolelik
evinden kurtardim seni wve éniine Mose’yi,
Aaron'u ve Miryam’t génderdim!” (Miha 6:3-4)
derken, Miryam'in sadece Mose ve Aaron’un
ablalar1 olmakla kalmadigini, Bene-Yisrael'i
Misir’dan ¢ikaran ii¢ kisilik “timin” aktif bir
parcast oldugunu agikga ortaya koymustur
Sonug olarak olaylarin sonunda Miryam,
buradaki yanligina ragmen, halkin kolektif
hafizasinda sadik bir abla ve ugruna bir kuyu
verilerek halka berrak ve taze su olanag
saglayan bir lider ve peygamber olarak kalmistir.

onun {stiin diizeyinden ve

Miryam'in  Mose’yi elestirmesindeki hatast
Mose’'nin peygamberlik diizeyinin yiiksekliginin
farkinda olmamas: degildir. Miryam, aslinda tam
olarak bu diizeyin farkinda oldugu igin, Mose'nin
fiziksel yagami da bu muhtesem diizeye
yiikseltebilecegini disiinmiigtiir ve bunu yap-
madif1 goriisiinde oldugu icin Mosge'yi elestir-
migti. Ama Mosge'nin bunu yapmamasinin
nedeni, kutsiyet i¢in inzivayt secen bircok
insandan farkli olarak, diinyanin fiziksel yanina
kapilarak kutsiyetten uzaklagma endisesi degildir.
Tipk: Sinay daginda kirk giin kick  gece yiyip
icmeden durmasinin amacimun da, fizikselligini
bastirmak icin bedenine eziyet etme geregi duy-
olmadigi gibi. Mose Sinay'da yiyip
icmemistir, ¢linki buna “ihtiyact olmamigtir” —
zira orada, Tann katinda iken, iist diizey
maneviyat
kargilamistir. Benzer gekilde Moge bu nedenle
esiyle fiziksel yagamdan wuzaklagmak duru-
mundadir; ¢iinkii Yiice Olan’'la olan, bizim
anlayamayacagimiz diizeydeki yakinlig1 buna izin
vermemigtir. Rambam'in belirttigi gibi “Moge
Rabenu esinden ayrilmigtir; zira her yoniiyle
Diinyalarin Kayasi'na [=Tanrt'ya] baglanmugtir

masi

onun her tiirlii gereksinimini



